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IN PAPSTLICHES Rundschreiben' aus

dem Jahre 1938 gegen Hitlers Ju-
denverfolgung und gegen den «Kampf
fir die Reinheit der Rasse» blieb ein
bloBer Entwurf. Den Auftrag zu cinem
solchen Schreiben ethielt der amerika-
nische Jesuit john LaFarge. Erst kiirzlich
éntdeckte man den Entwurf und ver-
mutete zunichst, daB3 er in der Schub-
lade des damaligen Jesuitengenerals W.
Ledochowski verschwunden war. Unter-
dessen ist aber bekannt, daB das Doku-
ment sehr wohl zum Papst gelangte und
zu den Akten Pius XI. gehort. Wer ist
dieser «Ghostwtiter», der ein mutiges
pipstliches Wort aufsetzte?

Jesuit LaFarge

Der Kirchengeschichtler Vicror Con-
zemiys stellt ihn in seinem Buch Propheten
und Vorliufer (Benziger 1972) als Vor-
kimpfer der Rassenfreiheit vor. Als im
Jahte 1942 Zchntausende von Negern
demonstrierten, war Pater LaFarge der
einzige Weile, der das Rednerpult auf
dem Madison Square fiir die Gleichbe-
rechtigung der Farbigen betrat. Er war
" zutiefst iberzeugt, daBl jede Ungerech-
tigkeit innerhalb der Nation der ganzen
Welt schade. Als Redaktor det Jesuiten-

zeitschrift «America» setzte er sich fiir -

die Biirgerrechte ein. Was heute allge-
mein als selbstverstindlich proklamiert
wird, war damals ungewéhnlich. Ef starb
kurz nach der Ermordung Prisident
Kennedys, am 24. November 1963. Kar-
dinal Cushing kam direkt von der Beet-
digung des Prisidenten zur Totenmesse
fur LaFatrge. Der Kardinal sagte in seiner
Ansprache: «Es war seinerzeit nicht
Mode, sich mit dem Werk fiir Rassen-
freiheit zu identifizieren. Zwar galt es als
angemessen, den Negern zu helfen. Aber
fir sie Biirgerrechte zu verlangen und
sie anzuspornen, eine Laufbahn, eine
hohe Stellung und den Wohlstand der
andern anzustreben, war vor 25 Jahren
héchst unbeliebt. » Was LaFarge beharr-

lich verfocht, etschien tatsichlich noch zu
Eisenhowers Zeiten viclen nur als pet-
sonliches Steckenpferd. Sein Einfluf} auf
die Gesinnungsinderung der amerikani-
schen Kirche beziiglich der Rassenfrage
ist unverkennbar. Sein Kampf fiir die
Freiheitsrechte lieB sich weder vom fa-
schistischen noch vom kommunistischen
Konzept einengen. Er stammte ja auch
aus einer Familie, wo Freiheit viel galt.
Sein Vater war ein berithmter Maler mit
illustrem Freundeskreis. Hier war es der
spitere Prisident (1901-1909), Theodore
Roosevelt, det den widerstrebenden Va-
ter zum Respekt vor der freien Ent-
scheidung des jungen LaFarge zum
geistlichen Beruf brachte. Als Jesuit
wurde er zuerst in der praktischen Seel-
sotge eingesetzt, wo er die Probleme der
Schule, der Neger und der Farmer ken-
nenlernte. Als funfzigjahriger Land-
pfarrer wurde er an die Wochenzeitung
«America» berufen. Der Entscheid des
Obersten Gerichtshofes gegen Rassen-
diskrimination an Staatsschulen vom
Jahre 1954 enthiillte, nach seiner Mei-
nung, das «wahre Antlitz der ametika-
nischen Nation». Dies festigte seinen
Glauben an die Macht der geduldigen
Kleinarbeit. LaFarge sagt uns dazu:

«Gerade weil ich diesen Glauben habe,
stehe ich der Entwicklung der Wissen-
schaft in den nichsten Jahten viel hoff-
nungsvoller als andere gegeniiber. Sogar
von einem rein pragmatischen Stand-
punkt aus erweist verniinftige Hoffnung
sich als kriftigere, heilsamere Medizin
als verdrgerter Negativisimus. Es ist
offensichtlich, daB3 heute eine Welle des
Antiintellektualismus und des reinen
Utilitarismus auf uns zukommt. Doch
sehe ich nicht ein, warum dieser Trend
zwangsldufig solche Wogen auftiirmen
sollte, dafl jedes freie Denken und un-
abhingige Forschen mit weggerissen
wird. Ich sehe Ursachen fiir eine solche
Befiirchtung blof dort, wo man der An-
steckung des totalen Zweifels etlegen ist
und sich auf eine dogmatisch negative
Einstellung gegeniiber jedem elemen-
taren menschlichen und religidsen Wert
festgelegt hat. » KWw.

Abtreibung

Beweggriinde der Betroffenen: Warum ein
Dossier? — Weltweite Diskussion um ein viel-
schichtiges Problem — Rapport cines franzo-
sischen Arbeitsteams ~ Ein erster Teil: Motive —
Verschwimmende Grenzen zwischen Abtrei-
bungs- und Verhitungsmethoden — Die Ten-
denz: was nicht gewollt war, ungeschehen
machen — Meistgenannte Beweggsiinde — Ein
Biindel von scheinbar ausweglosen Zwingen -
Popularisierung biologischer und biotechnischer
Entdeckungen — Demogtaphische Riicksichten —
Damit eng verkniipft: das Problem des anot-
malen Kindes. Arbeitsteam « Etudesy, Paris

Holland

Solidaritiit in der Ohnmacht: Eine polarisierte
Kitrche sucht Hilfe im «Zusammenseiny — Rom
verhindert nationalen Pastoralrat, so hilt man
eben «Nationale Beratung» — Hauptthema «Ge-
rechtigkeit in der Welt» — Verlangt sie Re-
politisierung der Kirche? — Politische und kirch-
liche Polatisierung — Zerrissenheit im Bistum
Roermond bedriickt alle — Der Nuntius kommt,
geht und kehrt zutiick - Bischof Gijsen bleibt
stumm - Hilferufe und Verséhnungsgesten -
Die Ohnmacht eingestehen und in Solidaritit
durchstehen. Ludwig Kaufmann

Theologie
«Geboren aus Maria der Jungfraun: Der -
Begriff « Jungfrauengeburty, eine miBverstind-
liche Abkiirzung des Glaubensartikels — Be-
deutet er notwendig eine «Wundergeburt»? —
Enthalten die Kindheitsgeschichten Jesu eine
biologische Aussage? — Theologischer Hinweis
aus der Typologie des Hebrierbriefes — Das
Freignishafte nicht leugnen, sondern niher be-
stimmen — « Jungfrau» heiBt theologisch «gott-
allein-zugehorigy - Konsequenzen fiir Ver-
kiindigung und Katechese - Nicht Mirakel,
sondern Wunder - Eine Parallele: «Geistge-
borenes» auch heute in der Kirche wahrneh-
men und gelten lassen. F. J. Steinmetz, Miinchen

Spanien
Spannungen zwischen Kirche und Staat:

* Carrero Blanco klagt iiber systemuntreue Bi-

schofe — Das Dokument «Die Kirche und die
politische Ordnung» erscheint trotzdem -
GroBmehtheitliche Zustimmung in der Bi-
schofskonferenz — Das Konkordat fiir iiberholt
erklirt — Einseitiger Verzicht auf Privilegien,
aber keine Anprangerung ungerechter Zu-
stinde — Schitferes Dokument der Kommission
«Justitia et Pax» polizeilich beschlagnahmt —
Ende des spanischen «National-Katholizismus ».

Pedro Abad, Madrid

Zuschriften

Zu den Schweizer Synoden.und zur Synode
in Wiirzburg: Die fehlenden Fabrikler — Die
Entfremdung von der Basis.
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DOSSIER ABTREI_BUN G —I. MOTIVATIONEN

Die weltweite Diskussion um die Abtreibung stellt uns vor schwerste
Fragen. Am 22. Januar 1973 erklirte der Obetste Gerichtshof der USA
fast jede Gesetzgebung der einzelnen Staaten gegen den Schwanger-
schaftsabbruch fiir verfassungswidrig: Diese Gesetze stellten eine unge-
rechtfertigte Einmischung in die Privatsphire dar und stinden gegen das
Recht der Frau auf ihren eigenen Kotper. Der Oberste Gerichtshof erkennt
also dem ungeborenen menschlichen Leben keinen Rechtsschutz mehr zu,
Dieser schwerwiegende Entscheid diirfte weit iiber die USA hinaus Folgen
haben und ihnliche Bestrebungen in Europa nachhaltig beeinflussen. Aber
nicht nur in den iiberzivilisierten Industrienationen wird die Gesetzgebung
" gegen die Abtreibung immer weiter zutiickgedringt. Am 13. Oktober 1972
hat zum Beispiel auch Sambia seine diesbeziiglichen Gesetze nach englischem
Muster liberalisiert.
Die Problematik um die Abtreibung ist sehr komplex, Wir werden in
unserer Zeitschrift unter mehreren Riicksichten darauf eingehen. Zu-
nichst legen wir unseren Lesern — leicht gekiirzt — die drei Teile einer
Studie vor, die ein Arbeitsteam fiir die franzosische Jesuitenzeitschrift
«Etudes» erarbeitet hat und die auch in «Le Monde» ein groBes Echo
fand. Der vorliegende erste Teil umschreibt kurz die Griinde, wieso sich
im Offentlichen BewuBtsein ein Wandel in der Einstellung zur Abtreibung
vollzicht. Danach werden zwei Beitrige folgen, die die Frage nach dem
Beginn des menschlichen Lebens und die Probleme um die staatliche Ge-
setzgebung aufgreifen. Das Arbeitsteam «Etudes» setzte sich aus Arzten,
Biologen, Psychiatern, Wirtschaftswissenschaftlern und Theologen zusam-
men.! Es ist nicht in allen Punkten zu einer einheitlichen Meinung gelangt.
Wir mochten scine Uberlegungen trotzdem im deutschen Sprachraum
bekannt machen, weil sie einen guten Einblick in die Diskussion geben
und gewisse Aspekte betonen, die hierzulande oft im Hintergrund bleiben.

Die Redaktion

Die Verbreitung der Abtreibung ist eine bedringende Tatsache.
Sie muB in einer ganzen Welt von Meinungen und Vorstellun-
gen gesehen werden. Im folgenden soll die Problemlage kurz
umschrieben werden. Es diirfte sich daraus ergeben, daf} die
Abtreibung auch in den kommenden Jahten ein groBes Pro-
blem bleiben wird.

Abtreibung und Verhiitungsmittel

Manche stiitzen sich auf die zunehmende Verbreitung der Ver-
hiitungsmittel und errechnen daraus eine sinkende Zahl von
Abtreibungsfillen. Sie haben gewil nicht unrecht. Es muf}
tatsichlich alles getan werden, daB die Ehepaare die ihnen
entsprechenden Verhiitungsmethoden immer besser kennen
und gebrauchen und so zu einer verantwortungsvollen Mutter-
und Vaterschaft gelangen.

Eine sinkende Zahl heifit aber noch lange nicht, daf3 die Ab-
treibung verschwinden wird. Man weif} ja bereits heute, daB
die miBlungene Geburtenverhiitung weitaus am meisten als
Motiv von jenen Frauen angegeben wird, die eine Abtreibung
verlangen — und zwar -selbst in jenen Lindern, in denen die
Sexualerziehung am meisten vorangeschritten ist.2 Kann man
deshalb hoffen, die Geburtenkontrolle wiirde eines Tages voll
wirksam durchgefithrt werden? Man mag danach streben.
Bevor es aber so weit ist, mufl man gleichzeitig mit einer ge-
genliufigen Bewegung rechnen. Je mehr man nimlich die
Frauen und die Ehepaare zu ihrer Verantwortung aufruft,

! Denise Albe-Fessard, Professorin fiir Neurophysiologie; Jean-Raymond
Bettolus, Psychiater ; Jean-Noél Biraben, Demograph ; André Boué, Profes-
sor fiir Mikrobiologie; Joélle Boué, Forscherin am C.N.R.S.; Michel
Chartier, Gynakologe; André Dumas, Professor fiir Moraltheologie
(Protestant); Jean Garnier, Forscher am I.N.R.A.; Henri Léridon, Wirt-
schaftswissenschaftler; Bruno Ribes, Direktor der Zeitschrift « Etudes»;
Philippe Roqueplo, Dominikanet; René Simon, Salesianer; Charles Thi-
bault, Professor fiir Physiologie; Odette Thibault, Biologin.

? Die diesbeziiglich in Schweden, in der Schweiz und in England durch-
gefithrten Untersuchungen sind eindeutig. Es ist allerdings zu bemerken,
da die ungewollten Schwangerschaften eher auf einen Mangel an Er-
ziehung als auf Versagen der Verhiitungsmethoden zuriickzufiihren sind.
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desto schwieriger witd es fiir sie, eine Schwangerschaft anzu-
nehmen, die sich trotz VorsichtsmaBnahmen ungewollt ein-
stellen kann. -

Moglicherweise wird sich die Problemlage im Laufe der kom-
menden Jahre durch den Verkauf von Produkten von der Art
der Prostaglanoline indern.? Wie auch immer ihre Eigenschaf-
ten und ihr Gebrauch sein werden: man kann jetzt schon an-
nehmen, daB die Frauen in naher Zukunft Mittel haben werden,
um eine beginnende Schwangerschaft leicht zu unterbrechen.
Das Aufkommen solch neuer Mittel diirfte dazu beitragen, die
Verhiitungsmethoden zu entwerten. Deshalb besteht in der
heutigen Gesellschaft die Tendenz, Geburtenverhiitung und
Abttreibung einander anzunihern. Dieser Trend kann sich in
naher Zukunft noch verstirken.

Trennung zwischen Sexualitit und Fruchtbarkeit

Das Bestreben, die Sexualitit von der Fruchtbarkeit zu tren-
nen, gehdrt in den weiteren Kontext dessen, was man «sexuelle
Revolution » genannt hat. Es ist iiberfliissig, hier die Geschichte
dieser «Revolution» nachzuzeichnen oder ihre Voraussetzun-
gen zu kritisieren. Jedermann diirfte wenigstens damit einver-

_ standen sein, daB die Sexualitit zu den wesentlichen Elementen

des menschlichen Verhaltens gehort und die Beziehungen, die
Menschen unter sich herstellen, tiefgehend beeinfluflt. Eine
der elementaren Folgen dieses besseten Verstindnisses der
Sexualitit ist auch rasch in Erscheinung getreten. Wihrend
man frither in der Fruchtbarkeit das erste Ziel detr sexuellen
Vereinigung sah, versteht man heute die Sexualitit zugleich
und oft sogar an erster Stelle als Weg zur gegenseitigen Ent-
faltung. So erleben wir heute eine zunehmende Trennung
zwischen Sexualitit und Fruchtbarkeit. Diese kulturelle Ent-
wicklung scheint sogar unumkehrbar zu sein. Vom Problem
her gesehen, das uns beschiftigt, ist sie von entscheidender
Bedeutung. Sobald man nimlich der Sexualitit ihre eigenen
Rechte zuerkennt, entsteht die Neigung, jede nicht ge-
wiinschte Empfingnis als «nicht geschehen» zu betrachten.

Ein anderer das heutige 6ffentliche BewuBtsein verindernder -
Faktor besteht in der Forderung der Frauen nach effektiver

Gleichberechtigung. Diese Forderung wird zweifelsohne in

den kommenden Jahren noch zunehmen, und zwar selbst

dann, wenn man einige ihrer Erscheinungen als modische Uber-

treibungen durchschauen wird. Die Frauen werden es nicht

mehr annehmen, daf sie das Vergniigen der Minner, besonders
jener, die sich nicht um die méglichen Folgen sexueller Be-

ziehungen kiimmern, zu bezahlen haben. Sie werden nut noch

schwer eine Mutterschaft annehmen, deren Zeitpunkt sie nicht

gewihlt haben, und dies um so mehr, als sie in steigendem

Mal} wie ihre Eheminner am aktiven Leben und an den so-

zialen Verantwortungen teilnehmen. Zu den bereits erwihnten

Motiven fiir einen Schwangerschaftsabbruch wird darum das

Verlangen hinzutreten, eine Berufsarbeit nicht zu unterbrechen
oder eine Karriere nicht zu beeintrichtigen.4

3 Gewisse Spezialisten glauben zwat, dies verneinen zu miissen. Bereits
jetzt werden diese Produkte aber in England beniitzt. Sie wirken als
Abtreibungsmittel, indem sie (unter anderem) eine Kontraktion des
Uterus auslésen oder zu einer Zerstdrung des «Gelbkotpetsy fiihren, der
fiir ein Fortbestehen detr Schwangerschaft unetlaBlich ist. Da sie weniger
gefihrlich sind als die bisherigen Methoden, werden sie gewil3 in Spitilern
angewandt werden, wo die therapeutische Abtreibung praktiziert witd.
Werden sie aber nicht eines Tages auf einem weiteren Markt ~ offen oder
heimlich — erscheinen?

¢ Es ist zwar denkbar, daB nach Art des Pendels eine Gegenbewegung
unter dem Motto «zuriick zum Herd » eintreten kénnte. Selbst wenn dies
eintrite, wiirde sie in einer Perspektive geschehen, die sehr verschieden
wite von jener, die ungefiht vor dreiflig Jahren -vorgeherrscht hat. Ge-
genwirtig 148t aber nichts eine solche Gegenbewegung vorausahnen.



Beweggriinde der Betroffenen

Unter diesem Stichwort fassen wir jene Argumente zusammen,
die heutzutage meistens von den Frauen, die einen Schwanger-
schaftsabbruch verlangen, vorgebracht werden.’ Vor allem
vetheiratete Frauen und Miitter mehrerer Kinder nennen am
hiufigsten: Midigkeit und Etschopfung. Dazu kommen die
beschrinkten Wohnverhiltnisse und Befiirchtungen beztiglich
det Berufsarbeit. '

Als weitere Motive, die damit oft zusammengehen, sind zu
erwihnen: Das Gefiihl der Unfihigkeit, eine neue Mutterschaft
anzunchmen; Schwierigkeiten in der Erziehung der bereits
vorhandenen Kinder; das Alter (zu jung oder zu alt, im letz-
teren Fall verbunden mit der Angst, anormale Kinder zu ge-
biren); Schwierigkeiten mit dem Ehepartner; Krankheiten
und die daraus resultierende Befiirchtung fiir die Gesundheit
der Mutter oder des Kindes; zu kurze Zeitspanne zwischen
zwei Schwangerschaften.

Neben diesen Motiven sind auch jene zu beachten, die sich
statistisch zwar nur schwer feststellen lassen, die aber doch
keineswegs bedeutungslos sind; so etwa die Furcht: «Was
wird man dazu sagen», oder das Schuldgefiihl bei manchen
jungen Madchen oder bei ehebrecherischen Beziehungen.

Aufler dem Schuldgefihl durften seelische Motive fur sich
allein kaum je ausschlaggebend sein. Meistens besteht ein gan-
zes Biindel von scheinbar ausweglosen Zwingen, die durch
das Gefiihl der Einsamkeit und oft durch den moralischen
Druck des Pattners noch verstirkt wetden. Die schwangere
Frau kann darum ihte Situation leicht als ausweglos empfinden
und trifft ihre Entscheidung, die Schwangerschaft abzubrechen,
sehr oft am Ende eines dramatischen inneren Konfliktes. Des-
halb sind starke Bedenken gegen jene anzumelden, die behaup-
ten, die Abtreibung sei nur ein Zeichen einer allgemeinen sitt-
lichen Auflssung. Das Argument der «Ausschweifung» kann
sogat — wo es ausschlieBlich vorgebracht wird — eine Alibi-
funktion haben. Denn selbst wenn dies in manchen Fillen zu-
trifft, kann es doch die Tatsache verdecken, dal3 in den meisten
Fillen andere Motive ausschlaggebend sind, und kann so vet-
hindern, dafl man sich dem vielschichtigen Problem ernsthaft
stellt.

Auswirkungen der Wissenschaften und politische Imperative

Die bisherigen Ubetlegungen sind durch Fragen zu erweitern,
die zwar das Phinomen der Abtreibung bei weitem iiber-
schreiten, aber dennoch dazu beitragen, nicht nur das all-
‘gemeine Offentliche BewuBtsein, sondern auch die Art, wie
das Problem der Abtreibung gestellt wird, michtig zu be-
einflussen.

Vor allem die Fortschritte in detr Biologie sind von nicht zu
unterschitzender Bedeutung. Unter anderen sind jene For-
schungen zu nennen, die darauf abzielen, die Sterilitit zu iibet-
winden, das Geschlecht des. Kindes zu bestimmen und em-
bryonale Krankheiten festzustellen und zu vermeiden. Dabei
ist nicht die Zahl der praktischen Anwendungsméglichkeiten
entscheidend, sondern die Tatsache, daB durch solche Fot-
schungen neue Moglichkeiten erffnet werden. . Dadurch wird
die offentliche Meinung stark beeinflufit. Man riihrt ja einer-
seits an den Bereich des Lebens, in dem jeder sich zutiefst be-
troffen fihlt und wodurch Hoffnungen und Befiirchtungen be-
ziiglich der Zukunft der Menschheit wachwerden. Anderseits
dringen vergroberte Vorstellungen von den neuen Moglich-
keiten ins offentliche BewuBtsein ein. Sie verstirken dort die
bereits oben erwihnte Idee, daf Sexualitit und Fruchtbarkeit zu
trennen seien, und fordern ganz allgemein die Uberzeugung,
alles, was das Werden des menschlichen Lebens betrifft, werde
mehr und mehr vom Wollen und Tun des Menschen abhingig.

® Wir stiitzen uns hier auf Untersuchungen, die in Schweden durchgefithrt
wurden. :

Gleichzeitig tragen neue sozial-politische Imperative dazu bei,
die Mentalitéit beziiglich des Lebens zu verindern. Drei Fak-
toren spielen eine entscheidende Rolle: Das Wachstum der
Weltbevilkerung, die Probleme der sozialen Organisation und
das Bemiithen um die Erhaltung des genetischen Erbes der
Menschheit.

Das iibermiBige und anarchische Wachstum der Weltbevol-

kerung erscheint bereits als eine der gréBten Gefahren der
Menschheit. Selbst wenn das Gespenst des « Hungers» ehet
zuriicktritt, so treten nur andere — je nach Lindern und Kon-
tinenten verschiedene ~ Befiirchtungen in den Vordergrund.

Das Festsitzen in der Unterentwicklung, die Unfihigkeit, den
kommenden Generationen jene Erziehung zu vermitteln, auf

- die sie ein Recht haben, und die Unmdglichkeit, jene Voraus-

setzungen zu schaffen, die jedem einen Arbeitsplatz und ein
anstiindiges Leben garantieren, sind Befiirchtungen, die fiir die
reichen Industrienationen zwar unberechtigt sind. Wohl aber
kénnen diese-Sorgen in manchen Lindern dazu fithren, die
Abtreibung als Mittel zur Stabilisierung der Bevélkerung zu
fordern. :

Unabhingig von unmittelbar demographischen Bedenken fith-
ren auch die Zwinge der heutigen sozialen Struktur manchen
dazu, die Zukunftsaussichten diister einzuschitzen und ver- .
leiten ihn, eine Mehrzahl von Kindern grundsitzlich abzu-
lehnen.

Eng verkniipft mit dem eben erwihnten Problem ist eine
andere Befiirchtung, die sich immer weiter auszubreiten be-
ginnt: die wachsende Zahl der debilen und fiir ein soziales
Leben unfihigen Menschen. Thre Zahl nimmt deshalb stark zu,
weil die entsprechenden Schiden frither sehr oft zum Tode
fishrten. Heute konnen aber selbst stark belastete Menschen

‘meistens berleben und ihre Fihigkeit, Kinder zu zeugen,

schafft das Risiko, das genetische Erbe der Menschheit statk zu
beeintrichtigen. Gewisse Spezialisten sehen schon die Zeit
voraus (in zwei Generationen), in der die Kosten fiir die Ge-
sundheit ebenso hoch sein werden wie diejenigen fiir die
Schule und Erziehung. Diesetr 6konomische Aspekt darf nicht
unterschitzt werden, wenigstens nicht auf der Ebene der politi-
schen Verantwortung.

Der durchschnittliche Biirger wird allerdings eher durch die
Probleme der geistigen UnangepalBtheit getroffen. Schon stellt
sich in manchen Familien und in immer groBer werdenden
Kreisen die Frage, in welchem Male es moralisch verantwort-
bar sei, Kinder auszutragen, deren Leben unheilbar gestott sein
wird. Wie erwihnt, ist bereits jetzt die Furcht, ein anormales
Kind zu haben, eines der wichtigen Motive fiir die Abtreibung.
AuBletrdem wird eine groBe Zahl von Ehepaaren eine Ab-
treibung verlangen, wenn medizinische Untersuchungen es et-
lauben werden, Abnormalititen eindeutig festzustellen, die zur
Geburt eines anormalen Kindes fiihren. Gegenwirtig iiber-
lassen ja schon sehr viele Eltern, die ein anormales Kind in die
Welt gesetzt haben, dieses der gesellschaftlichen Firsorge. Es
ist dabei nicht entscheidend, daf die Zahl der schweren
embryonalen Schiden immer begrenzt bleiben und deshalb nur
ein kleinerer Teil der Eltern vor die schwere Entscheidung ge-
stellt wird, ein Kind zu haben, das die Gesellschaft schwer be-
lasten wird. Schon allein die Tatsache, daBl es moglich sein
wird (wenn auch kaum auf der Ebene der ganzen Bevolkerung
durchfiihrbar), durch eine entsprechende Untersuchung: eine
gewisse Zahl von embryonalen Schiden festzustellen, wird

6 Auch wenn dieses Motiv nicht am hiufigsten genannt witd, tritt es doch
oft auf. Bei schwedischen Untersuchungen wurde es von 5 % det Frauen
als vorrangig bezeichnet. Dem ist hinzuzufiigen, dafl 15 % det. Frauen als
wichtigste Motive angaben: Beteits ein anormales oder krankes Kind ge-
habt zu haben; Angst vor einer Fehlgeburt; die Furcht vor dem Gebiten;
das zu hohe Alter; zu schwach fiir eine Schwangerschaft zu sein usw.
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unweigerlich Folgen fiir die offentliche Meinungsbildung
haben und die Einstellung gegeniiber der Abtreibung be-
einflussen.

" Alle diese kurz gestreiften Probleme zeigen, dafl die Fragen
beziiglich des menschlichen Lebens immer mehr eine sozio-
politische Dimension gewinnen. Ein christliches — sowohl
individuelles wie politisches — Verhalten kann zwar nie einfach
dem Trend einer bestimmten Epoche folgen. Es kann aber
ebenso wenig an jenen Faktoren, die das éffentliche Bewuf3t-
sein formen, vorbeigehen.

( Ubersetzt von Raymiund Schwager) Arbeitsteam « Etudes», Paris

Solidaritit in der Ohnmacht
Hollands Katholiken in Noordwijkerhout

«Ein Stiick gelobtes Land kam in Sicht, aber nun ist es wieder

verdorrt»: Der Satz iber den Niedergang nachkonziliarer
Hoffnungen aus einem Bericht der «Solidarititsgruppe fiir
Basisseelsorge » im Bistum Roermond (Sudholland) gibt die ge-
driickte Stimmung wieder, die sich dort im Verlauf des letzten
Jahtes ausgebreitet hat. Aber das gilt nicht nur in diesem Spren-
gel, in dem seit Anfang 1972 der Name von Bischof G#jser dic
Gliubigen polarisiert.! Vielmehr, «wo ein Glied leidet», sagt
der heilige Paulus iiber den Leib der Kirche, «da leiden alle
andern mit», und dieses Wort mdchten wir iiber diesen Kom-
mentar zur ersten «Nationalen Beratung» der Niederlindischen
Kirchenproving (26. bis 28. Januar 1973) stellen. In der Tat for-
derten simtliche sieben Bistumsdelegationen in ihren Priori-
titenlisten, unter den «dringenden pastoralen Anliegen » miisse
unbedingt die Situation in Roermond offen erértert werden.

Zwar waren diese «inneren» Anliegen der hollindischen
Kitche keineswegs das Hauptthema. Wie ein ausfiihtliches
Studienheft, das allen Teilnehmern zum voraus zugeleitet
wurde, bezeugt, wollte man sich durchaus ernsthaft, ja in erster
Linie mit dem Dokument der Bischofssynode 1971 in Rom,
« Gerechtigkeit in der Welt», befassen. Dieses Thema war schon
von langer Hand vom Episkopat festgesetzt worden, und
zwat urspriinglich fir die auf den 6. bis 8. Oktober 1972 an-
gekilindigte erste Versammlung eines permanenten Nationalen
Pastoralrats, det schon an der letzten Session des Pastoral-
konzils (April 1970) von diesem als eine Nachfolgeinstitution
gewiinscht worden war.

Der «aufgeschebene» Pastoralrat

Die Mitglieder dieser Versammlung waren beteits von den didzesanen Pa-
storalriten gewidhlt und von den Bischofen ernannt und aufgeboten, als
am 13. Juli des letzten Jahtes ein Btief von drei Prifekten rémischer Kon-
gregationen (die Kardinile Wright, Seper und Confalonseri) gegen die neue
Institution Bedenken anmeldete und einen Aufschub forderte. Unter den
Bedenken stand an erstet Stelle die vermutete Beeintrichtigung des hierat-
chischen Prinzips und der Autoritit der Bischéfe, was Kardinal Affrink
dann allerdings als ein Mifiverstindnis des Statuts bezeichnen konnte. An
zweiter Stelle wurde eingewendet, das Zweite Vatikanische Konzil habe
Pastoralrite (mit beschlieBendem Charakter) nur auf Bistums-, nicht aber
auf Landesebene vorgesehen, und schliefilich wurde auf ein in den r&mi-
schen Biiros in Vorbercitung befindliches Dokument zur Regelung der
Kompetenzen (odet, wie man eher befiirchten muB, der Inkompetenzen!)
solcher von Laien mitbesetzter Pastoralrite? hingewiesen, das man doch

1 Vgl. Orientierung (1972, 5/ssf., 8/101f., 12[142.).

2 Die Befiirchtungen nihren sich nicht chne Grund von einem seinerzeit
geheimgehaltenen Enzwurf, den wit dann in der Orientierung (1971,
11/132ff.) zur Veroflentlichung gebracht haben («Die Laien haben weder
das Recht noch die Pflicht ...»). Er war vom 25. November 1970 datiert
und am 12. Mérz 1971 mit einem Begleitbrief von Kardinal Wright an die
Bischofskonferenzen versandt worden.

28

mit Vorteil abwarten und dem man fiiglich nicht zuvorkommeén solle.? Am
13. August gab dann die Bischofskonfetenz bekannt, daB sie dem «Ex-
suchen» des «zentralen Leitungsapparates » der Kirche, das heif}t der t6mi-
schen Kurie, «entgegengekommen» sei. Das Entgegenkommen bestand
crstens in det Verschicbung des Datums auf den Januat, zweitens im Ver-
zicht auf ein gewihltes Direktorium. Die Zusammensetzung des «totge-
botenen» Pastoralrates (56 gewihlte Bistumsdelegierte und 26 von den

Bischéfen ernannte Mitglieder) hingegen wie auch die angekiindigte Ta- "~ -

gesordnung wurden beibehalten. Auf dieser standen neben der «Gerech-
tigkeit» noch die det hollindischen Kirche eigenen «dringenden Anliegen».
Rom konnte gegen eine solche «Beratung», bei welcher die Bischéfe in
Gedanken- und Erfahrungsaustausch (so Kardinal Alfrink) mit Priestern
und Laien treten, nichts einwenden, wollte man nicht, was absurd gewesen
wire, den Bischéfen tibethaupt verbieten, sich auf irgendeine Weise kol-
lektiv® mit Gliedern ihrer Kirchen zu beraten.?

Als Kardinal Alfrink nunmeht am 26. Januar auf diese Vor-
geschichte zuriickkam, begriindete er ausfithrlich die Legitimi-
tit des Unternchmens mit der Forderung der Bischofssynode
1971, die Anliegen der Gerechtigkeit auf allen Ebenen der Kirche
zum BewuBtsein zu bringen. Und wihrend er einerseits zur
Beschwichtigung Roms den «ad hoc»-Charakter der Versamm-
lung (zur Beratung dieses Themas!) unterstrich, fugte er ander-
seits, ebenfalls an die Adresse Roms, hinzu: «Statt den Text
der Bischofssynode als toten Buchstaben in die Archive zu
legen, ist es doch niitzlicher, cine nationale Beratung tber die
Gerechtigkeit zu organisieren, auch wenn dabei Meinungsvet-
schiedenheiten zutagetreten., »

Politische und kirchliche Polarisierung

Nun, was an solchen «Meinungsunterschieden» zum Thema
«Gerechtigkeit » zur Sprache kam, hielt sich durchaus in einem
bescheidenen Rahmen, und in der Formulierung der drei grund-

- sitzlichen Aufgaben: als Christen die Aufgaben der Gerechtig-

keit sehen lernen, sie signalisieren und daraufhin bandeln, lag wenig
Zundstoff, solange man im Abstrakten blieb. Anderseits er-
miudete die Vielzahl der Einzelprobleme, wie Stellung der Frau

3 Diese an die Hollinder gerichtete Mahnung wurde damals sofott in Spa-
nien durch die Agentur Europa-Press gegen eine schon als Zukunftsidee be-
drohlich erachtete «Vereinigte Versammlung» von Bischéfen, Priestern .
und Laien ausgeschlachtet. Dieselbe Agentur, die teilweise vom «Opus
Dei» finanziert wird und dem Regime horig ist, war schon in der Kritik an
der noch obne Laien durchgefithrten «Vereinigten Versammlung» aktiv ge- -
worden. Sie und die Agentur Cifra waren es auch, die (nicht ohne Zustim-
mung der Regierung) ein spiter vom Papst desavouiertes Tadelsdokument
gegen die Beschliisse jener Versammlung veréffentlichten. Dieses « Doku-
menty trug die Untetschrift von Kardinal Wright und wat im SchoBe der
Kleruskongregation von deren Kanonisten Portillo (zugleich General-
sekretir des « Opus Dei») verfaBt worden (vgl. Orientierung 1972, 7/79f.).

8 Gemeint sind die Bischéfe als Kollektiv im Unterschied zur Beratung,
die der Einzelbischof mit «seinem» Pastoralrat hilt, Einen zusitzlichen
Stein des AnstofBes bildet nimlich, jedenfalls fiir Katdinal Wright, die Idee
eines Pastoralrates auf Landesebone. Wright sieht darin die Gefahr des Na-
tionalismus, vor der er schon auf der Bischofssynode 1967 gewarnt hat, als
es noch lediglich um den Aufbau der nationalen Bischofskonferenzen (1)
ging. Damals trat ihm aber der (ebenfalls amerikanische) Abtptimas der
Benediktiner, Weakland, entgegen und zerstreute die Befiirchtungen mit
dem Hinweis auf die seit der Sikularisierung (Trennung Kirche-Staat)
verinderte Situation. Tatsichlich zeigt inzwischen mindestens das spani-
sche Beispiel die entgegengesetzte Tendenz nationaler kirchlicher Gre-
mien, nimlich zur Befreiung vom Nationalismus (vgl. Anmerkung 3 und
den Beitrag iiber Spanien in dieser Nummer).

5 Ein interessantes Beispiel periodischer iiberdiszesaner Betatung von Bi-
schofen mit Priestern und Laien ist der seit drei Jahren titige Flamische
Pastoralrat, der nicht auf Staatsgrenzen, sondern auf einem Sprachgebiet
basiert. Von Rom geduldet und durch die Prisenz von Kardinal Suenens
mitgeprigt, hielt er seine jiingste Session gerade gleichzeitig mit der Ver-
sammlung in Noordwijkerhout ab. Dabei verabschiedete er ~ im Untet-
schied zu den Hollindern - eine Reihe bemerkenswerter Beschliisse und
Empfehlungen (u.2. zum Thema «Frau im Amt» und «Zolibat»!).



(in Gesellschaft und Kirche), Lage der Gastarbeiter, Mitbe-
stimmung im Betrieb und Méglichkeiten der Entwicklungs-
hilfe. Jedes fiir sich hitte eine griindliche Vorstudie (wie etwa
an der deutschen Synode fiir das Gastarbeiterproblem) et-
fordert, wozu ein Stab von Experten im Stil des Pastoralkonzils
nGtig gewesen wire, der diesmal fehlte. Mindestens bei den
Gastarbeitern fehlten aber auch, wie Kardinal Alfrink lakonisch
bemerkte, die Vertreter der Betroffenen, und was an konkreten
Vorschligen geiuBert wurde (zum Beispiel eine «Schwarze
Liste» von Betrieben anzulegen, die Saisonniers nur neun Mo-
nate lang beschiftigen und drei Monate arbeitslos sein lassen!),
blieb irgendwie hilflos und vereinzelt im Raum hingen.

Am ehesten mufite die Verschiedenheit der Ansichten zutage-
treten, wo es um das politische Handeln ging: Die Frage nim-
lich, wie weit die Kirche.als Kirche zur Verwirklichung der
Gerechtigkeit wieder mehr «politisch» werden miisse und
diitfe und wie weit eine solche «Repolitisierung» der Kirche
winschbar oder abzulehnen sei. Auch hier steckte Kardinal
Alfrink mit einer kurzen Bemerkung ein Licht auf: Jedes Ver-
halten der Kirche, auch wenn sie schweige und nicht reagiere,
sei «politisch»! Die Teilnehmer wuflten sofott, worauf et an-
spielte: Bekanntlich hatte sich Kardinal Alfrink im Dezember
als Prisident der internationalen Pax-Christi-Bewegung mit
einem energischen Protestbrief an Prisident Nixon gegen die
Bombardierungen in Notdvietnam exponiert! Aber auch’ das
warf in Noordwijkerhout keine Wellen mehr. Die unterschied-
liche Einstellung der Katholiken im spezifisch politischen, lies
parteipolitischen, Bereich kam nicht zur Sprache. Und doch
liegt hier, so 4duBerte auBerhalb der Versammlung ein re-
formierter Pastor, der tieferliegende Grund dessen, was dann
nur innerkirchlich zur Sprache kam: die unter den Katholiken
um sich greifende Polarisierang. Weil, so meinte der Pastor, die
katholische Partei die Tatsache der politischen Spaltung noch
immer nicht «sehen» wolle und wnentschieden zwischen Sozia-
listen und Libetalen stehe, vetliere sie bestindig; dafiir sei
eine extrem traditionalistische katholische Splitterpartei (mit
einem Mandat) aufgekommen, wihrend anderseits, wie schon
friiher, vornehmlich von Otdensleuten eine «gemiBigt sozia-
listische » Gruppe gegriindet wurde.

Insofern all dies ausgeklammert blieb, hatte man bei der gan-
zen Diskussion um die Gerechtigkeit 6fters den Eindruck
einer Pflichtiibung. Man absolvierte sie, weil das Programm
sie vorschrieb, aber auf der Seele brannte etwas anderes. Bevor
wir darauf zu sprechen kommen, sei noch vermerkt, was die
Berichterstatterin M. F. Dautan zu dieser Debatte iiber die
Gerechtigkeit schrieb: Sie sei hinter der Bischofssynode 1971
zuriickgeblieben, denn die Hollinder seien eben konservativ.
Die Dame schrieb dies ausgerechnet im «Figato»!6

Die Klagen aus Roermond und der Nuntius

Das Thema «Polarisation » sowie « Uniformitiit— Pluriformitit »
kam nun also nicht bei der «Gerechtigkeit», sondern als eines
der aktuellen und dringenden «pastoralen» Anliegen der Kir-
chenprovinz formell zur Sprache, und es gab nur wenige Au-
genblicke, wo man des oben erwihnten politischen Hinter-
grundes gewahr wurde. Ein solcher war das Votum eines Be-
triebsseelsorgers zur Lage im Bistum Roermond. BEs wirkte im
Rahmen der iibrigen Interventionen als polemische Ubermat-
chung, aber es war typisch, daB3 diese nur soweit beanstandet
wurde, als sie das Innerkirchliche, in diesem Fall den Nuntius,
betraf. Sachlich viel gravierender aber war der Vorwuzf dieses
Arbeiterseelsorgers, der Nominierung von Bischof Gijsen sei
eine mehrjihrige Kampagne und quasi internationale Ver-

¢ Ausgabe vom 29, Januar 1973.

schworung von nicht nur kirchlich-traditionalistischen, son-
dern zugleich betont kapitalistischen (bzw. neofaschistischen)
Krejsen in Deutschland und Italien vorausgegangen. Tatsich-
lich kann ja auch der von den Traditionalisten am heftigsten
als «Modernist» verschricene Bischof Erast von Breda zu-
gleich wohl als der fiir soziale Fragen aufgeschlossenste Bischof
det Niederlande gelten,

Was der erwihnte Betriebsseclsorger, et heiBt Pater Adams, iiber den Nun-
tius sagte und wofiir er sich nach einem diesbeziiglichen Wink des Kardi-
nals entschuldigte, betraf eine Szene, die der Ernennung von Bischof
Gijsen vorauslag und der Adams als einziger Geistlicher beigewohnt hatte:
Ein fithrender Mann in seinem Betrieb, der jahrelang gegen den alten Bi-
schof Moors von Roetmond agiert hatte, war bei einer Versammlung, ohne
Wissen von Bischof und Bistumsleitung, unverhofft mit dem Besuch des
Nuntius geehrt und mit einer papstlichen Goldmedaille ausgezeichnet wor-
den, Bei dieser Gelegenheit war in Adams das Wort Jesu: «Freund, wozu
bist du gekommen? », aufgestiegen. Jesus hatte es in Gethsernane zu Judas
gesprochen. Adam erwihnte es, ohne Judas zu nennen, hingegen sprach er
von der «gtoBen Traurigkeit und dem tiefen Dunkely, das ihn damals
iiberfallen und seither nicht mehr verlassen habe.

Man hitte es begreifen kénnen, wenn der in Noordwijkerhout
diesmal — im Gegensatz zu den zwei letzten Sessionen des Pa-
storalkonzils — anwesende Apostolische Nuntius Angelo Felici
das Votum von Adams als Provokation aufgefafit hitte. Der
Platz des Nuntius in der Mitte der vordersten Reihe war aber
in diesem Augenblick bereits leer. Felici hatte den Saal schon
zuvor verlassen, und zwar unmittelbar nachdem der Pro-
grammpunkt Roetmond mit der Verlesung des offiziellen Rap-
ports dieser Bistumsdelegation angegangen worden war.

Versohnungsgesten und Hilferufe

Fiir die Presse, zumal die (im Gegensatz zu den Deutschen)
relativ zahlreichen Italiener, war Felicis demonstrativer «Ex-
odus » das willkommene Happening. In allen grofleren nieder-
lindischen Zeitungen sah man am folgenden Montag Felici mit
hochgezogenen Augenbrauen abgebildet, neben ihm die Ex-
Ministerin Marga Klompé, die als Mitglied nicht nur des Kron-
rats der Niederlande, sondern auch des letztes Jahr neugebil-
deten zentralen kirchlichen Fiihrungskomitees den Nuntins
durch Zureden zuriickzuhalten suchte. Das Happening erwies
sich schlieBlich als bloBes Intermezzo, insofern es ein ein-
facher Gefingnisseelsorger unternahm, den ihm bekannten
Nuntius in spiter Abendstunde aufzusuchen und zur Riickkehr
am folgenden Motgen zu bewegen.” Dennoch war es fiir viele
ein «Jammer», dafl der Nuntius weder zu horen bekam, wie
die Leute von Roetmond ihr « Herz ausschiitteten» (Klompé),
noch welche Gesten der Versshnung nachher zu sehen und zu
horen waten. Selbst Adams ging sofort nach seinem Votum auf
Bischof Gijsen zu und streckte ihm die Hand entgegen. Es
klang wie ein Kommentar zu diesem Gestus, als Alfrink spiter
sagte, es gelte nicht nur die Hand zur Vershnung auszustrek-
ken, sondern auch eine ausgestreckte Hand anzunehmen. Diese
«Annahme » versuchte vor allem der vor einem Jaht noch tod-
kranke und immer noch zerbrechlich -aussechende Bischof
Moeljer von Groningen seinem Kollegen zu etleichtern. Er gab
zu, daf er in vielen Dingen und in der Art, sie anzugehen, mit
Gijsen uneinig sei, legte ferner ein Schuldbekenntnis fiir ge-
machte Fehler der Bischfe ab und beteuerte dann aber ein-
dringlich, daB er sich im Glasben mit Gijsen voll und ganz
einig und verbunden wisse.

7 Die Riickkehr des Nuntius, von Kardinal Alfrink ohne Aufhebens regi-
striert, wurde von der Presse allgemein begrifit. Zu notieren ist ein perso-
neller Wechsel in der Nuntiatur: Nuntiaturrat Dyba, der sich bei der Wahl
von Simonis exponiett hatte und als « Scharfmacher » galt, ist nach Zambia
promoviert und dutch einen neuen «Auditor», Bacgue, etsetzt worden.
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Leider antwortete Gijsen darauf mit keinem Wort. Im Gegen-
satz zu seinem Kollegen Simonis von Rotterdam, der hiufiger
als irgendein anderer in die Debatte eingriff und das Spiel mit-
spielte, blieb Gijsen als einziger Bischof stumm. Immerhin ge-
lang es'ausgerechnet einem verheirateten Priester und-Ordens-
mann, dem fritheren Prisidenten der Gruppe «Septuagint»,
Jost Reuten, den Bischof in den Abendstunden mit seiner Bis-
tumsdelegation an einen Tisch zu bringen. Dieser heute froh
und gelost wirkende Mann® schenkte Gijsen eine Flasche
Wein, entkorkte sie aber zur gleichen Zeit, um ihm so den un-
verziiglichen Genuf3 des Friedenstrunkes nahezulegen.

Verschnung: Ob sie witklich zustande kam, ob sie mdglich
ist? Der offizielle Bericht det Roetmonder Bistumsdelegation,
dessen Verlesung den Nuntius zum Vetrlassen des Saales ver-
anlafite, war um so erschiitternder, als er kein Wort gegen Rom
und seine Ernennungs- oder gegen Gijsen und seine Abset-
zangspolitik enthielt. Et schilderte nur den «tiefen Ri3», der
mitten durch die Pfarrgemeinden, die Familien und die reli-
gitsen Kommunititen gehe und selbst Freunde und Ehepart-
net einander entfremde. Wortlich hiel es dann:

«Selbst die Konservativen, die sich in ihrer Einstellung durch den Bischof
bestitigt sehen, leiden an der Tatsache, daB viele Priester und Laien dieser
Richtung (des Bischofs) nicht mehr folgen wollen oder kénnen. So gibt
es manche, die die so geschaffene psychische Spannung unertriglich finden
und die deshalb auf ihre bisherigen Funktionen als Priester oder Laien ver-
zichten muflten. Eine groBe Zahl dutchliuft als Folge von all dem eine
Krise in ihrem Glauben.»

Das Eindriicklichste aber wat vielleicht, wie der Verleser die-
‘ses Berichtes, der Stadtdekan von Roetmond, Van den Baar,
zum SchluB die iibrigen Didzesen zu Hilfe tief: « Wit haben in
Roermond die Rechnung fiir alles bezahlen miissen, was sich
in der hollindischen Kitche zugetragen hat!»

Dieser Hilferuf enthiillte im Grund die Ohnmacht und Hoff-
nungslosigkeit von Menschen, die sich in einer Sackgasse be-
- finden und einfach keinen realen Ausweg sehen. Obwohl Van
den Baar beteuerte : «<Wir wollen mit dem Bischof weitergehen »,
wulBite niemand, ihm dazu den konkreten Weg aufzuzeigen.
Der Hinweis eines Votanten auf eine mogliche Hilfe der
Nachbarditzesen in Form von schiedsgetichtlichen Verfahren
blieb als bloBe Frage nach den rechtlichen Méglichkeiten im
Raum stehen, 'da die hollindische Kirche, obwohl als «Kit-
chenprovinz» konstituiert, dafiir noch keine Strukturen kennt.

Hier wire zweifellos die Beiziehung der dewtschen Synodenvorlage »

S kirchliche Schiedsgerichte hilfreich gewesen, aber die deutsche
Nachbarkirche und ihre Synode wat, im Gegensatz zum fli-
mischen interdidzesanen Pastoralrat,? mit keinem Gast vet-
treten. Die Gistereihe stellten dafiir die andern Kirchen, Frei-
.kirchen und weltanschauliche Gruppen, so daB unmittelbar
hinter den Nuntius der Vertreter der Heilsarmee zu sitzen kam.
An diese Minner und ihre Kirchen wandte sich denn auch der
bereits erwihnte Pater Adams und bat sie um ihre Fiirbitte.

& Jost Renten, eine in den «stiirmischen» Jahren fithrende Gestalt untet den
internationalen Priester- und Solidarititsgruppen, hat seine bliihende Pfart-
gemeinde aufgegeben, obwohl ihn eine groBe Mehrheit nach seiner Ver-
heiratung zum Bleiben zu bewegen suchte: «Die Schwierigkeiten wiren
zu groB} gewordeny, sagte er. Er ist nun teils am Fernsehen, teils als Re-
ligionslehrer tatig und stellt sich der alten Gemeinde nur noch als Prediger
zut Verfiigung. Man darf in Reutens « Opfer» wohl ein Beispiel sehen, wie
eine Verschirfung der Polatisierung vermieden werden kann. Dasselbe
Beispiel gab aber auch die Versammlung in Noordwijkethout, wo Reuten,
aufler den Bischoéfen eines der wenigen vom Pastoralkonzil verbliebenen
Gesichter, voll akzeptiert wurde.

* Vgl. Anmerkung §.
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Zwei von ihnen ergriffen das Wort, aber was sie zu sagen wuf3-
ten, gab nur nochmals die menschliche Ohnmacht, zumal die
Ohnmicht von Worten kund.

«DBiirfen wir noch gliicklich sein ?»

FaBt man die Eindriicke zusammen, so wat gerade dies det
Sinn dieser Versammlung: die Ohnmacht einzugestechen und
einander durch das Zusammensein zu helfen, sie dutchzustehen. In
Noordwijkerhout hat man. keine Beschliisse gefaBBt, und die
Aussicht auf einen méglichen Hirtenbrief der Bischofe zur
Frage nach den (von Simonis enger, von Alfrink weiter gese-
henen) «Grenzen der Pluriformitit» kann kaum dariiber hin-
wegtrosten, daB im Kirchenverstindnis eine extrem verstan-
dene Uniformitit jede Pluriformitit ausschlieBt, und umgekehrt,
Ein Ausweg aus der Polarisation zeichnet sich deshalb nicht
ab. Aber das Erlebnis des Zusammenseins von Noordwijket-
hout in seiner menschlich-familiiren Dimension und mit seinen
menschlich iiberzeugenden Gestalten (Alfrink, Van den Baar,
Reuten usw.)!0 hat vielleicht das gezeigt, was wichtiger als
«Beschliisse » ist, wie nimlich Kirche in solcher Situation leben
und tiberleben kann.

Im Grunde ging es um das Finden ciner geistlichen Haltung,
und hier ist nochmals auf die Diskussion iiber die Gerechtig-
keit zuriickzukommen, wie ja auch die Versammlung von
Noordwijkerhout am Schluf zu ihr zuriickkehrte. Das geist-
liche und existentielle Problem, das hier gerade Laien von der
«Basis » vorbrachten, war folgendes: Wie steht es mit unserem
eigenen «Gliicklichsein»? Konnen und ditfen wir uns, ange-
sichts der tagtiglichen Meldungen von so viel Not und Un-
recht in der Welt, ghicklich fiihlen? Schlifert uns dieses Gefiihl
nicht ein, und ist es umgekehrt nicht notwendig, damit wir
existieren konnen und nicht verzweifeln?

Die iiberzeugendste «Antwort» gab hier eine junge Mutter,
von Beruf Fiirsorgerin unter Fabrikarbeitern: «Wenn ich nicht
selber gliicklich bin, kann ich auch die wenigen Leute, denen
ich immerhin ein wenig Gliick vermitteln kénnte, nicht mehr
gliicklich machen.» Die bescheiden auftretende, aber robust
gebaute Frau wurde uns zum Symbol dieser Versammlung von
Niederldndern, die noch immer den Wahlspruch in ihrem
Wappen tragen: «Je maintiendrai — Ich halte durch!» Der
Wahlspruch mag vom Kampf gegen die Meeresfluten stam-
men und zunichst, wie mir der Heilsarmeemann sagte, den bei
der Sicherung der Deiche nétigen persdnlichen Einsatz und
den davon stammenden hollindischen «Individualismus» aus-
driicken. In Noordwijkerhout abet bezeugten dieselben Nie-
derlinder, daB sie nicht mehr auf ihre « Soliditit», sondern nur

- noch auf Solidaritit bauen kénnen. Daf} diese in Holland lebt, _

haben wenige Wochen zuvor alle niederlindischen Kirchen in
einer gemeinsamen Aktion bewiesen. Zweihundertzwanzig-
tausend Freiwillige, meist junge Leute, gingen zweimal von
Haus zu Haus, um die Opfertaschen fiir eine Kollekte zugun-
sten von 350 Entwicklungsprojekten in den Missionen zu brin-
gen und abzuholen. Der Ertrag belief sich auf sechzig Millio-
nen Gulden, ein Ergebnis, das einzig dasteht. Es beweist zu-
gleich den pragmatischen Charakter der Hollinder. Im Reden
iiber die Gerechtigkeit erwiesen sie sich nicht stark, wohl aber
im Tun. Ludwig Kanfmann

10 Wir meinen, daB sich in solcher Situation vor allem menschliche Reife
bewihrt. Je mehr diese sowohl einem Gijsen wie einem .Adams, aber auch
dem Nuntius (53) abzugehen schien, desto souveriner witkten die Gaben
von Weisheit und Humor, die Alfrink ausstrahlte. Im Unterschied zur
Bischofssynode 1971, wo ihn viele miide fanden, zeigte sich der Kardinal
wieder in seiner besten Form. Journalisten eines Nachbarlandes duBerten:
«Hitten wit doch nur einen solchen Bischof: er ist wirklich ein Mensch.»
Andere fragten: Was geschieht, wenn einmal Alfrink nicht mehr da ist?



JUNGFRAUENGEBURT — WUNDERGLAUBE UND GLAUBE |

«Empfangen vom Heiligen Geist, geboten aus Matia det Jung-
frau»: Was der wahre und tiefe Sinn dieses Satzes in unserem
Glaubensbekenntnis ist, witd durch die Abkiirzung «Jung-
frauengeburt» der theologischen Fachsprache eher verhiillt als
verdeutlicht. Der Hollindische Erwachsenenkatechismus hat
in seinem Kapitel iiber den Ursprung Jesu mit dem Fachaus-
druck zugleich die an ihn herkémmlich gekniipften Vorstel-
lungen von einer alle biologischen Gesetze durchbrechenden
Wundergeburt Jesu schlicht auller acht gelassen. Die gegen
diese Darstellung ethobenen Einwinde aber haben in manchen
Gruppen von Katholiken die «Jungfrauengeburt» zu einem
der Stich- und Schlagworte werden lassen, an denen sich die
Lager scheiden. Die so entfachte Diskussion hat allerdings im
Vergleich zu andeten Themen, wie Auferstehung, Amt oder
Zolibat, keine so hohen Wellen geworfen, was aber noch lange
nicht hei3t, dal3 nicht viele von ihr verletzt wurden, die bisher
in ehrfiirchtiger Scheu vor'dem Geheimnis standen, das ihnen
von der Liturgie und geistlichen Musik her als besonders zart
und unantastbar galt: Et incarnatus est de spiritu sancto, ex
Maria virgine et homo factus est.

Sieht man sich bei'den Theologen um, so sind sie sich jedenfalls
positiv darin einig, dal} die einschligigen Schrifttexte das ein-
zigartig Gnadenhafte im Utrsprung Jesu betonen — er ist das
Geschenk Gottes an die Menschheit ~, wie auch negativ darin,
daB wir Gott nicht als den biologischen Vater Jesu zu betrach-
ten haben und daB das, was ereignishaft mit seiner Empfingnis
gemeint ist, vom Neuen Testament und der kirchlichen Theo-
logie nie als der Grand fiir das wahre Gottsein Jesu, fiir seine
«Gottessohnschaft» gesehen wurde.

Unser Autot, Franz-Josef Steinmety SJ, Mitglied der Schriftleitung von
«Geist und Lebeny (Zeitschrift fiir Aszese und Mystik, Miinchen), befalBBt
sich seit Jahren mit den Fragen um den Ursprung Jesu und den Ursprung

des Menschen (Protologie). Er will keine endgiiltige Losung anbieten,

_aber zeigen, wie man eine solche Frage angehen kann.

Die Redaktion

IE SCHWIERIGKEITEN, die gegen ein Verstindnis det Jung-
frauengeburt im herkdmmlichen Sinn (das heifit im Sinne

eines biologisch-wunderbaren, .einmaligen Ereignisses) spre--

chen, sind exegetischer, dogmengeschichtlicher und pastoraler
Natur. Hier ist kein Platz, um diese Schwierigkeiten im einzel-
nen auszubreiten.! Sie sollen jedoch kurz angedeutet werden,
um die weiterfithrenden Anregungen verstindlich zu machen.

Wie sind die Kindheitsgeschichten zu verstehen ?

Das exegetisch-hermeneutische Problem in sich entsteht immer,
wo man geniigend bedenkt, daB die Auslegung einer biblischén
Geschichte nicht ohne vorhergehende Bestimmung der lite-
rarischen Gattung, die ihr zugrundeliegt, erfolgen darf (Vati-
canum II, «Dei verbum» Nr. 12). DaB} die sogenannten Kind-
heitsgeschichten des Matthdus- und Lukas-Evangeliums keine
_biographischen Notizen der frithen Lebensjahre Jesu sein
wollen, ist eine Erkenntnis, die heute auch in det katholischen
Exegese allgemein Zustimmung findet. Sie sind vielmehr als
eine Art Ouvertiire der Evangelien anzusehen, die wesentliche
theologische Inhalte ihrer Botschaft zusammenfassend vot-
wegnimmt, Damit ist aber die Frage, wie denn nun die beiden
Berichte von der geistgewirkten Empfingnis Jesu (Mt 1, 18 bis
253 Lk 1, 26-38) genauer zu verstehen seien, noch keineswegs
umfassend beantwortet, Wie will man die literarische Gattung
dieser Geschichten exakt bestimmen, wenn ihre Verfasser sich
dariiber nicht aussprechen und keine unmittelbar vergleich-

1 Weitete Angaben bei F. J. Steinmetz, Geboren aus Maria der Jungfrau,
in: Geist und Leben 43 (1970), 455-465 ; ders. Zur Diskussion der Jung-
frauengeburt, in: Theol..Revue 66 (1970), 441-446.

baren Erzihlungen zwingende Analogie-Schliisse zulassen?
Kann man sich in einem solchen Fall auf exegetische Intuitionen
berufen? Auch ein kritischer Leser dieser Geschichten wird
gegen eine rein theologische Interpretation vermutlich ein-
wenden, daB3 ihr Wortlaut doch zumindest auch eine biolo-
gische Aussage nahezulegen scheint. Es sei denn, man kénne
beweisen, daB3 es. sich dabei um ein teichlich naives Mi3ver-
stindnis handle, das selbst ohne ausreichendes Argument sei.

Uber den GewiBheitsgrad der Wahrscheinlichkeit, daB in den
Vorgeschichten des Matthius- und Lukas-Evangeliums alt-
testamentliche Geburtsgeschichten in iiberbietender Weise ver-
arbeitet und mit der im jiidisch-hellenistischen Raum bekann-
ten Vorstellung der Zeugung aus gottlichem Pneuma und
einer menschlichen Jungfrau zum Zweck einer christologischen
Aussage verbunden worden seien, konnte man sich bisher
leider nicht einigen.? Beachtenswert ist allerdings der Um-
stand, daB selbst Exegeten, die die feste Uberzeugung haben,
die Evangelisten Matthius und (odetr) Lukas hitten ihtre Be-
richte als historische Angaben aus der Uberlieferung iiber-
nommen und als biologische Aussagen weitergegeben, das
vollige Fehlen dieser Traditionen in den ilteren Teilen des
Neuen Testamentes und ebenso im spiten Johannes-Evan-
gelium riitselhaft finden. Bedenkenswert ist auch die Tatsache,

‘daB in Mt 13, 55, Lk 4, 22 und Jo 1, 45; 6, 42 eine Vorstellung

greifbar wird, die von einer vaterlosen Zeugung Jesu nichts
weil, und die (vgl. Mk 6, 3) ilter ist als die in den Kindheits-
geschichten von Matthius und Lukas bezeugte.

Deshalb kann die heutige Exegese nicht mehr jener ersten und
grundlegenden Frage ausweichen, die kiirzlich von A. Vigie

“gestellt wurde: «LaBt sich unter der Voraussetzung, dafl die

Aussage von der geistgewirkten Empfingnis auf historischer
Ubetlieferung beruht, ihre auffillige Bezeugung im Neuen
Testament einigermaBen befriedigend erkliren — oder aber
nicht?» Nicht nur die Nichterwihnung derselben auBerhalb’
der beiden GroBevanglien fordert die Frage heraus, «sie wird
auch nahegelegt, sogar aufgedringt durch den kaum abweis-
baren Umstand, daB zwei (schon vorpaulinische) christologi-
sche Konzeptionen in fithlbarer Spannung zur Aussage der
geistgewitkten Empfingnis stehen». AuBerdem wird diese
erstaunlicherweise «noch auf der Ebene der lukanischen Re-
daktion in der Fassung zeitlich nachfolgender Szenen wie be-
sonders der Weihnachtsgeschichte und der Erzihlung vom
zwolfjihrigen Jesus ignoriert».® Erklirt sich nicht vieles am
ungezwungensten bei der Hypothese, daB3 die Szenen, die von
einer Jungfrauengeburt berichten, nicht in historischer Uber- -
lieferung wurzeln, sondern verschiedenen Stufen und Ansitzen
der christologischen Reflexion entsprungen sind?

Ein besonders merkwiirdiges Licht — das m. W. jedoch noch
nirgendwo in diesem Zusammenhang beriicksichtigt wurde —~
fillt vom Hebrierbrief 7, 3 auf die ganze Debatte. Dort ver-
gleicht der Verfasser Jesus mit Melchisedek, um die Uber-
legenheit seines Priestertums gegeniber dem levitischen Prie-
stertum aufzuweisen. Melchisedek ist wie Jesus in jeder Hin-
sicht ein AuBlenseiter. Von ihm gilt: «Ohne Vater, ohne Mut-
ter, ohne Ahnen, ohne Anfang seiner Tage und ohne Ende
seines Lebens, gleicht er dem Sohne Gottes: Priester bleibt er
auf ewig.» Diese zweifellos recht verwickelte Typologie des
Hebrierbriefes will zwar nicht in erster Linie behaupten, da
Jesus wie Melchisedek ohne irdische Genealogie aus dem Him-
mel gekommen sei. Es geht vielmehr darum, daB alle Menschen
die Wiirde Jesu trotz seines AuBenseitertums anerkennen miis-
sen, wie Abraham sich dem Melchisedek unterwarf (vgl. 1

2 Vgl. Jungfrauengeburt gestern und heute (Hrsg. J. Brosch und J. Hasen-
fuss), Essen 1969, 207-212.

3 Bibel und_Leben 11 (1970), 51-56; bes. 59 fI,
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Mose 14, 17-20). Indirekt wird aber recht klar, daB} die Attri-
bute «vaterlos», «mutterlos», «stammbaumlos» im alten
Sprachgebrauch eine Bedeutung haben kénnen, die nicht biole-
gisch, sondern theologisch ausgerichtet ist. Denn daB Jesus
biologisch gesehen durchaus einen Stammbaum hat und kein
gnostisches Himmelswesen ist, das weil} auch der Hebrierbrief,
da et bald darauf fortfihrt: «Der, von dem hier die Rede ist,
gehGrte einem anderen Stamme an, von dem bislang kein
Glied rechtmiBigen Zutritt zam Altar gehabt hat. Bekanatlich
ist unser Herr ja aus dem Stamm Juda hervorgegangen, von
dessen Betrauung mit dem Priesterdienst bei Mose nichts ver-
lautet ist» (Hb 7, 13 f.). Die rhetorisch wirkungsvolle Zu-
sammenstellung der Jesus(Melchisedek)-Pridikate in Hb 7, 3
kann also nur den Sinn haben, das geheimnisvolle, nicht aus
Stammes-Gesetzen ableitbate Wesen Christi herauszustellen.
Warum also, so dirfen wir hier schlulfolgernd fragen, sollte
nicht Ahnliches auch in den Vorgeschichten des Lukas und
Matthius denkbar sein?

Die kirchliche Lehre LiBt manches offen

Vermutlich wird man nun einwenden, daf3 die ganze Frage
doch vom Dogma her schon lingst beantwortet sei. So heifit es
zum Beispiel bei M. Sechmans nach Abwigung aller wichtigen
Dokumerite und Bekenntnisformeln: «Fir das Verstindnis
des kirchlichen Glaubens ist die Jungfriulichkeit (Marias) im
ganzheitlichen Sinne zu verstehen. Das biologische Moment
kann nicht ausgelassen werden. Es darf jedoch nicht isoliert
werden. Mit ihm verbindet sich unléslich die Glaubens- und
Gehorsamshingabe Marias an Gott ... Die Jungfriulichkeit
darf weder einseitig spiritualistisch noch einseitig biologisch
verstanden werden.» Mit Nachdruck wendet sich Schmaus
sogar gegen die Annahme, «dafl eine Menschwerdung des
ewigen Logos auf dem Weg der Ehe Gottes unwiirdig ge-
wesen wire».4

Alle dogmengeschichtlichen Uberlegungen kénnen in diesem
Fall jedoch keine definitive Entscheidung bringen, weil es
beziiglich der jungfriulichen Empfingnis Marias zwar durch-
aus zahlreiche (1) Glaubensaussagen gibt, abet keine Definition
im technischen Sinn vorliegt. Deshalb stehen auch die Dog-
matiker schlieBlich wieder vor der Frage, wie sie K. Rabner
formulierte: «Will dieses kirchenlehramtliche Bekenntnis der
Jungfrauengebuzrt ... einfach.die Schriftaussage wiederholen?...
Ist es also eine Glaubensaussage einfach in dem Sinn und Um-
fang, die von der Exegese niher zu bestimmen sind, oder ist
in der kirchenlehramtlichen Aussage Giber die formale Autoritit
des Lehramtes hinaus ein bestimmter Sinn der Aussage mit-
gelehrt ...?» Bei allem Respekt, den Rahner gegeniiber dem

herk6mmlichen Verstindnis der Jungfrauengeburt hat, meinter -

sagen zu diitfen, «dafl man bis zu einem gewissen Grad offen-
lassen konne, was an dieser Aussage Aussage- oder Verstehens-
modell und was Inhalt det Aussage ist» ... «weil hinsichtlich
der kirchlichen Lehte noch gewisse Fragen nicht schlechthin
sicher beantwortet zu sein scheinen».5 Noch einen Schritt
weiter geht H. Diring, wenn er erklirt: «Mit dem Einwand,
die Kirche habe mit ihrem verbindlichen und unfehlbaren
Interpretationswort die Aussagen der Heiligen Schrift ein-
deutig festgelegt, wird man hier nicht viel weiterkommen;
denn es steht ja gerade zur Debatte, ob dieses Interpretations-
wort der Kirche nicht selbst wieder mehrschichtig ist und
deshalb nicht in unserer Zeit einer erneuten Interpretation
bedatf. »®

¢ Dogmatik und Exegese zur Jungfrauengeburt, in: Jungfrauengeburt
gestern und heute, 1969, 215-233.

5 Dogmatische Bemerkungen zur Jungfrauengeburt, in: Zum Thema
Jungfrauengeburt (Frank, Kilian, Knoch, Lattke, Rahner), Stuttgart 1970,
122-158; bes. 134-139, 143.

8 Jungfrauengeburt in neuer Sicht? in: Jungfrauengeburt gestern und
heute, 1969, 99.
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Verstindnis-Schwierigkeiten entstehen m. E. auch dadurch,
daBl manche Theologen zwar den auBerbiblischen Schrift-
stellern eine vielschichtige Bild- oder Symbolsprache zutrauen,
fiir die Evangelien jedoch — vermutlich belastet von einer allzu
rudimentiren Exeges€ und Hermeneutik — solche Moglich-
keiten gar nicht richtig in den Blick bekommen. Immer noch
wird hiufig Geschehnis einfach mit historisch-greif bar identifi-
ziert, Daf} es Fakten gibt, die nicht auf der Oberfliche der Ge-
schichte und noch weniger im Bereich der Biologie liegen,
obwohl sie sprachlich nicht adiquat davon abgehoben werden
konnen, hat sich immer noch nicht gentigend herumgespro-
chen. Es sollte aber eigentlich nicht schwer sein, zu begteifen,
daf3 es hier nicht darum geht, ein «Faktum» oder «Ereignis»
gegen «leeres Gerede» (], Ratginger’) einzutauschen, sondern
das in den Evangelien-Perikopen ausgesagte «Faktum» ge-
naver zu bestimmen. Um es drastisch zu sagen: Maria soll
nicht aufhéren, Jungfrau zu sein und zu bleiben, sondern der
Begtiff « Jungfrau» wiirde in diesem Zusammenhang als tein
theologischer Begriff verstanden und hitte etwa die Bedeutung
wie «Gott-alleinzugehdrig», «einzig-von-Gott-her-lebend-
und-empfangend » usw. Die Berichte iiber die jungfriuliche
Empfingnis Jesu wiirden nicht als Aussagen tber die biologi-
sche Entstehung oder Herkunft des «Leibes» Jesu verstanden
werden, aber trotzdem wollen sie sagen, dal Jesus nicht ein-
fach einen itdischen Vater hat wie jedermann, sondern daf} das,
was ihn zum Erldset und Retter macht, eben nicht aus det
Kraft eines Menschen kommt, sondern aus der Gnade Gottes,
aus dem Heiligen Geist.

Pastorale Schwierigkeiten

Nicht weniget schwer als die Dogmatiker haben es heute die
Pastoral-Theologen, und das zweifellos aus mehreren Griin-
den. Zunichst einmal ist es nicht leicht, das orthodoxe, ganz-
heitliche Verstindnis der jungfriulichen Empfingnis so zu vet-
kiindigen, daB es auch wirklich ganzheitlich vom Volk vet-
standen wird. Im allgemeinen mulBl der Praktiker feststellen,
daB doch recht viele Menschen die Geburt Jesu aus der
Jungfrau vor allem als Parthenogenese, also als Jungfrauen-
geburt im biologischen Sinn des Wortes verstehen. Erst wenn
man provozierend fragt, worin denn die religiose Bedeutung
dieses Wunders bestehe, und ob die ganze Geschichte nicht
auch als. Rickfall aus der Hohe menschlicher Bisexualitit auf
primitivere Stufen animalischer Fortpflanzung gedeutet wer-
den kénne (der asexuelle Fortpflanzungsmodus hilt sich po-
tentiell durch die ganze animalische Welt durch), erst dann

. tickt bei vielen die wichtige Erginzung des Glaubensbe-

kenntnisses ins BewuBtsein, Jesus sei «vom Heiligen Geist
empfangen worden ». Aber auch dieser Satz von der Empfingnis
aus dem Geiste hat dann eine primir biologische Note: Eben
vor allem der «Leib» Jesu und nicht so sehr sein die Menschen
erlosendes «Leben» sei durch Uberschattung des Heiligen
Geistes entstanden. Hinzu kommt, daB3 dieser Glaubensartikel
bei Jugendlichen oft ganz aus dem BewufBtsein verschwunden
ist und die Vorstellung «Geburt aus der Jungfrau» vor allem
an eine Schwangerschaft vor der Hochzeit, an eine zu frithe
Mutterschaft oder' an uneheliche Kinder denken lifit.

Schwierig ist die Diskussion weiterhin infolge des verbreiteten
Voruzteils, die Kirche sei nun einmal geschlechtsfeindlich oder
mit allerlei Angst-Komplexen in diesem Beteich behaftet. Das
heifit, man vermutet auch hinter dieser Glaubenslehre eine
geheime Abwertung der Ehe oder gar eine Disqualifikation
des Geschlechtlichen iiberhaupt. Alle Dementis und alle ver-
balen Beteuerungen des Gegenteils helfen hier nicht viel weiter. .

Umgekehrt sehen nicht wenige in der kritischen Hinterfragung
des Glaubensartikels anderseits eine Geringschitzung der gott-
geweihten Ehelosigkeit; denn fiir viele ist nun einmal das

7 J. Ratzinget, Einfiihrung in das Christentum, 1968, 228,



Jungfriulichkeits-Ideal des Otdensstandes recht eng an ein
biologisch-wunderbares Verstindnis det Empfingnis Jesu ge-
bunden. Wenigstens unbewufit firchtet man oft ein Zusam-
menbrechen dieses Ideals, falls die Kindheitsgeschichten der
GrofB-Evangelien fortan primar «spirituell-pneumatisch-hinter-
griindig» gedeutet wiirden. Der Nachweis, daB weder Ge-
ringschitzung der Ehelosigkeit noch 51mple Abwertung der
Ehe, wohl aber eine niichterne Einschitzung der Moglich-
keiten des Geschlechtlichen die Konsequenz dieser Interpreta-
tion sind, liegt zwar schon vor,? ist aber noch keineswegs all-
gemein anerkannt.

SchlieBlich ist pastoral-theologisch zu bedenken, dafl wir nun
einmal in einer pluralistischen Gesellschaft leben, in der auch
die Meinungen der Andersgliubigen immer mehr zur Kenntnis
genommen werden. Man kann die differenzierenden Auflerun-
gen protestantischer Christen zu dieser Frage nicht einfach von
vornherein der Hiresie verdichtigen oder sie fiir des Nach-
denkens unwiirdig erkliren. Zwar finden sich auch im reforma-
torischen Raum einige gewichtige Namen, die die Jungfrauen-
geburt als historisch-biologisches Faktum verteidigen (zum
Beispiel K. Barth), im allgemeinen aber ist Skepsis in der
evangelischen Universititstheologie die herrschende Mentali-
tit.9 «Die Theologie kann den Gedanken der jungfriulichen
Geburt Jesu als eines zu postulierenden wunderbaren Faktums
am Beginn seines irdischen Weges nicht aufrechterhalten»
(W. Pannenberg). Selbst bei der Annahme, daB solche Skepsis
der ausreichenden Griinde entbehre, steht die katholische
Pastoral-Theologie vor der schwierigen Aufgabe, diese die
dffentliche Meinung nun einmal beeinflussende Ansicht mit
tiberzeugenden Argumenten zu widerlegen.

Nicht Mirakel, sondern Wunder

Was kann nun positiv unternommen werden, um aus dem
hermeneutischen Dschungel unserer Frage herauszukommen
und einen Weg in die Zukunft zu bahnen? Meines Erachtens
sind dafiir vor allem folgende Gesichtspunkte geeignet:

Zunichst wiren die Erkenntnisse der neueren Wundertheologie
auf ihre Bedeutung fiir die Frage nach der Jungfrauengeburt
intensiver zu iiberpriifen, als das bisher det Fall war. So seht’

die katholische Theologie das Wunder als zeichenhafte Er- .

. scheinung und Auswirkung des Heilshandelns Gottes in den
verschiedenen Dimensionen der menschlichen Geschichte
ernstgenommen hat und anerkennen muB, so sehr muf} das
Mirakel vom gliubigen Menschen verworfen und abgelehnt
wetden. Das ist kein Widerspruch, denn unter Mirakel wird
hier eine angebliche Manifestation der Macht Gottes in der
Dimension der Natur und der empirischen Geschichite des
Menschen verstanden, «die unabhingig von Glaubensbereit-
schaft und Glaube sich der blof profanen Empirie des' Men-
schen aufdringen und so cigentlich die Glaubensentscheidung
in einem echten und personalen Sinn unméglich machen und
vetdringen wiirde».10

Ist dieser hier kurz angedeutete Unterschied zwischen Mirakel
und Wunder einmal klar in den Blick gekommen, dann ergibt
sich zumindest die Frage, ob eine mehr oder weniger als
Parthenogenese verstandene Geburt Jesu als zu glaubendes,
vielleicht sogar als glaubenbegriindendes Wunder, oder cher
als abzulehnendes Mirakel zu beutteilen ist. Jedenfalls entsteht

8 Vgl. F. J. Steinmetz, Maria als Jungfrau und Mutter, in: Geist und
Leben 44 (1971), 336-341.

0 Vgl. H. M. Késter, Die Jungfrauengeburt als theologisches Problem seit
David Friedrich Strauss, in: Jungfrauengeburt gestern und heute, 1969,
35-37-

10 K, Rahner, Dogmatische Bemerkungen zur Jungfrauengeburt, a.a. O.
131,

diese i’*‘rage nicht aus irgendeinem #ufleren rationalistischen
oder historizistischen Skeptizismus heraus, sondein aus dem
Innenraum der christlichen, vom Neuen Testament herkom-
menden Theologie selbst.

Freilich wird in diesem Zusammenhang immer wieder die
Befiirchtung laut, man wolle die christliche Botschaft ihrer
historischen Realitit berauben, man wage es, zwischen «theolo-
gischer» und «historischer» Wahrheit in einer Religion zu
unterscheiden, «bei der es gerade um die Leibwerdung geht,
also um die historische Wahrheit des zentralen Glaubens-
inhaltes» (H. U. von Balthasar), man wolle den Glauben retten,
indem man ihn «eatleibliche ». Aber das sind Unterstellungen,
die von einem ungentiigenden Realititsbegriff ausgehen. Ge-
wiB wire ein Glaube ohne Realitits-Bezug nicht mehr christ-
lich. Aber das Transsubjektive, auf das sich det Glaube beruft,
ist nicht einfach eine «objektive Heilstatsache», die jedermann
auch ohne Glauben zuginglich ist. Die Bedeutung der Wunder
innerhalb des Glaubens steht ja gerade zur Diskussion, und es
ist die Frage, ob man sich den Einbruch des Géttlichen in
unsere Welt so massiv vorstellen datf, wie das bei diesem Ver-
stindnis der «Leibhaftigkeit» géttlichen Gnadenwirkens offen-
bar vorausgesetzt wird.

Es wire sicher gut, wiirde man einmal wiedet mehr darauf
achten, daB die von der Bibel berichteten Wunder zwar das
Erstaunen der Menschen hervorriefen, dieses Etstaunen aber
nicht groBer war als gegeniiber der christlichen Wort-Ver-
kindigung als solcher, sondern im Grunde das gleiche. Das
legt zumindest die Vermutung nahe, da} diese Wunder in ihrer
historischen Witklichkeit ebenso «unscheinbar» waren wie
die zu horende Botschaft.lt Selbstverstindlich ist etwas Wun-
derbares geschehen, aber phinomenologisch war es lediglich
zeichenhaft. Die skeptisch-ungliubigen Reaktionen der Men-
schen damals wiren doch vollig unverstindlich, diitfte man
die Zeichen in einem so massiven Sinn verstehen, -wie das
frither zuweilen tblich war. Auch die Wunder Jesu waren als
Waunder mit theologischer Bedeutung nur dem erkennbar, der
wirklich zu glauben bereit war, zumal der Glaube angesichts
des Kreuzes und des Todes Jesu einer radikalen Bewihrungs-
probe ausgeliefert wird, in der alle wunderbaren Zeichen rela-
tiviert sind. Der christliche Glaube kann doch diesen Fall
nicht einfach ausklammern, und das Neue Testament tut es
auch keineswegs. Das einzige Zeichen, das schlieBlich tibrig-
bleibt, ist der Triumph der Liebe, die den Tod dutch den Tod
iiberwindet, und es wire ein Miflverstindnis, wiirde man sich
die Auferstehung als bloBe Korrektur des entscheidenden Ge-
schehens vorstellen, das da Kreuz heil3t.

Wenn es sich aber mit den biblischen Wundern im allgemeinen
so verhilt, wie es hier kurz skizziert wurde, dann ist es nicht
gerade wahrscheinlich, dafl am Anfang des Lebens Jesu ein
Zeichen steht, das als auffillige Dutchbrechung biologischer
Gesetze anzusehen wire, wobei schlieBlich immer noch zu
fragen wire, was es eigentlich bedeute; denn was die Abhingig-
keit eines Geschehens von Gott betrifft, so macht es im Grunde
keinen Unterschied, ob ein Ereignis den Naturgesetzen ent-
spricht oder nicht. Zum Zeichen der Gnadenhaftigkeit der
Erlosung wird auch eine Jungfrauengeburt nur durch vom
Glauben bestimmte Interpretation. Viel wahrscheinlicher ist
es, dal} gewisse Juden sich ob des Anspruchs Jesu auf Grund
ihtes Unglaubens konsequent empdrten: «Ist das nicht Jesus,
der Sohn Josefs, dessen Vater und Mutter wir kennen? Wie
kann er jetzt sagen: Ich bin vom Himmel herabgekommen?»
(Jo 6, 41 f1.). Der christliche Glaube wird sich hiiten, seinen
Realitits-Bezug durch biologische Mirakel zu untermauern.

4 Vegl. dazu P. Knauer, Verantwoxéung des Glaubens, Ein Gespriach mit
G. Ebeling aus katholischer Sicht (Frankfurter Theologische Studien IIT),
1969, 170-178.
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Denken in Symbolen

Folglich mul} doch wieder nach der literarischen Gattung der
evangelischen Berichte von der geistgewirkten Empfingnis
Jesu gefragt werden. Welche Realitit wollen sie eigentlich
aussagen? Ist es so abwegig, dal} ein Schriftsteller Wahrheiten
in einer Sprache zum Ausdruck bringt, die voll von Symbolen
ist? Vetrsuchen wir ein modernes Beispiel:

Die Ereignisse des Zweiten Vatikanischen Konzils werden
auch von Katholiken untérschiedlich beurteilt. Die einen sehen
in jhnen den Beginn einer hoffnungsvollen Erneuerung der
Kirche, ja' geradezu den Anfang einer neuen Epoche det
Christenheit. Sie loben die Impulse, die vom Konzil ausgingen,
sie sprechen vom Heiligen Geist, der die Kirche heimsuchte
und neues Leben in ihr hervorrief. Sie bewundern wenigstens
einen groflen Teil der Konzils-Dokumente und begtiifen die
Reformbewegungen, die sie auslosten oder ermoglichten.
Wollte man ihre Ansicht in einem Bild zusammenfassen, so
konnte man sagen: Sie glauben, daBB im SchoB detr Mutter
Kirche neues Leben entstanden ist. Dieses Leben aber stammt
~vom Heiligen Geist. Es witd wachsen und gedeihen und die
Zukunft der Menschheit mitbestimmen. Die Menschen wiren
gut beraten, dieses neue Leben aufzunehmen, denn es ist g6te-
lichen Ursprungs.

Andere hingegen sind skeptisch. Sie sehen im letzten Konzil
den Beginn einer ungliicklichen Deformation, eines schreck-
lichen Zerfalls des kirchlichen Lebens. Sie kénnen nicht glau-
ben, daB die neuen Impulse vom Heiligen Geist stammen. Sie
besrachten das Leben, das sich da auszubreiten sucht, wie
einen Fremdkorper, der sich illegitim Einla$ verschafft hat.
Sie wiirden ~ wiederum bildlich gesprochen — von cinem Ehe-
bruch sprechen, dessen sich die Mutter Kirche schuldig ge-
macht habe. Ursprung des neuen Lebens sei, wenn nicht gar
der Teufel selbst, so doch zumindest nicht etwa Gott, sondern
diese oder jene Menschengruppe, die es verstanden habe, sich
auf dem Konzil mit Gewalt durchzusetzen. Sie sind schlieBlich
versucht, die Kirche mitsamt dem neuen Leben, das in ihr
wiichst, heimlich oder sogar 6ffentlich zu verstoBen. Von sol-
chem Vorhaben wiirden sie erst Abstand nehmen, wenn je-
mand kime, der ihnen glaubhaft versicherte: Fiirchtet euch
nicht, die nachkonziliare Kirche zu euch zu nehmen, denn das,
was in ihr geworden ist, stammt aus Heiligem Geist und ist
Gott wohlgefillig.

Man wird ohne Miihe verstehcn worauf wir hinauswollen.
Verhielt es sich nicht mit der Geburt Jesu damals in Judida im
Grunde genau so? War nicht das neue Leben, das er brachte, in
manchet Hinsicht unerhdrt, unerwartet, skandalds in den
Augen bestimmter jlidischer Traditionen? Hat man nicht
Jesus als Vertreter des Bosen angesehen, kritisiert, verstoflen
und schlieBlich mit Berufung auf die tiberkommene teligi5se
Uberlieferung ge:kreumgtD Konante nicht auch der fromme
Jude Josef versucht sein, sich solchem Urteil anzuschlieBen?
Ist es nicht denkbar, dafl ein Evangelist diese Geschichte zu-
sammenfassend vorwegnimmt, um trotz allem zu versichern:
« Joseph, Sohn Davids, schrick nicht davor zuriick, Maria als
deine Frau zu dir zu nehmen! Denn das Leben, das-in ihr
erzeugt ist, stammt vom Heiligen Geist. Sie wird einen Sohn
gebaren, dem du den Namen Jesus geben sollst; denn er wird
sein Volk von dessen Siinden erretten» (Mt 1, 20 £.). Diesen
gottlichen Ursprung des Lebens Jesu will selbstverstindlich
auch Lukas herausstellen, wenn er erklirt: « Der Heilige Geist
wird iiber dich kommen, und die Kraft des Hochsten wird
dich iiberschatten. Durch solche Zeugung wird (dein Kind)
heilig sein und Gottes Sohn heifien» (1, 35). Aber so sehr hier
die gottliche Herkunft Jesu betont wird, so wenig muB hier
eine Aussage tiber die biologische Entstchung Jesu als lite-
rarische Absicht herausgelesen werden. Es soll einfach gesagt
werden, wer Jesus war. DaBl solche literarischen Stilmittel
heute noch denkbar sind, haben wir zu zeigen versucht; daB
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sie damals wahrscheinlich waren, dafiir spricht zumindest
vieles.

Das letzte Urteil iiber die Rechtgliubigkeit der h1cr vertretenen
Ansicht hat selbstverstindlich das kirchliche Lehramt zu fillen.
Eben weil sich die vorliegenden Studien wegen ihres unter-
schiedlichen Fragehorizontes in ihren Ergebnissen gegenseitig
relativieren, folglich also zurzeit keine Einmitigkeit iiber die
Bedeutung des Glaubens-Artikels von der geistgewirkten
Empfingnis Jesu und seiner Geburt aus einer Jungfrau erzielt
werden kann, wire es kaum zu rechtfertigen, wollte heute ein
einzelner Theologe oder Bischof seine Mit-Christen in dieser -
Frage einfach auf seine eigenen Vorstellungen festlegen, zumal
eine letzte absolut eindeutige Grenzzichung zwischen Inhalt
und Vorstellungsschema auf keinen Fall erreichbar zu sein
scheint. Allerdings wiirde auch der Aufschub jeder weiteren

"Diskussion zu theologischer Stagnation fithren, und es ist zu

hoffen, daB sich trotz der Schwierigkeiten mit der Zeit eine
einheitlichere Losung finden 148t.

Frang-Josef Steinmetz, Miinchen

Spannungen zwischen Kirche
und Staat in Spanien

Am 4. Dezember 1972 vollendete General Franco sein 8o. Le- -
bensjahr. Exr ist der ilteste Staatschef Europas. Obwohl die
Feier im intimsten Kreise begangen wurde und von keinen
duBeren Veranstaltungen begleitet war, pries doch die ganze
spanische Presse in hohen Ténen jene menschliche und politi-
sche Gestalt, die seit ungefihr 35 Jahtren allein das Geschick
dieses Spaniens, das anders ist, gelenkt hat.

Drei Tage nach der Geburtstagsfeier gratulierte Admiral Carrero
Blanco, Vizeprisident der Regierung und designierter Prisident
im Falle von Francos Ableben, dem Staatschef anliBlich einer
Kabinettssitzung. Dies geschah in einer langen Ansprache, die
voll von jenen tblichen Redewendungen war, die regelmiBig
auch durch alle Massenmedien verbreitet werden, um die alten
Erinnerungen im Volk wachzuhalten. Einmal meht wurde vom
Triumphator im Kreuzzug gegen den Kommunismus, dem Ut-
heber des neuen Regimes, dem Baumeister des Skonomischen
Fortschritts und vom Vater des Vaterlandes gesprochen Das
Neue in der Rede des Admirals waren aber eine Reihe auf-
filliger Bemerkungen zur spanischen Kirche.

Zunichst erinnerte Carrero Blanco mit Nachdruck an den
Sinn jenes Kampfes von 1936 bis 1939, der «kein Burgerkrieg,
sondern ein religiser Kreuzzug» gewesen sei. Damals seien
13 Bischofe und ungefihr 8ooo Priester und Ordensleute durch
die marxistische Anarchie ermordet worden. Dann wies er auf
die Enzyklika «Divini redemptoris» (1937) von Papst Pius XI.
und auf ein Dokument der spanischen Bischofe jenes Jahres
hin, in denen die kirchliche Hierarchie die Seite Francos positiv
unterstiitzt hat. Der Admiral fiigte hinzu, da «kein Regierungs-
chef in keiner Epoche unserer Geschichte mehr fiir die Kirche
getan habe» als Franco.

Soweit konnte man die Rede im Sinne det ubhchen Lobteden
auf den Staatschef verstehen. Das Vetbliiffende war aber die
darauffolgende, zwar indirekte, aber nur zu deutliche Bemer-
kung: «Es ist zu beklagen, daB im Laufe der Jahre einige -
und unter ihnen solche, die wegen ihres Standes und ihres
Charakters es doch am wenigsten tun sollten — dies vergessen
haben oder nicht mehr wiinschen, sich daran zu erinnern. »

Die Kirche und die politische Ordnung

Diese VergeBlichen, deren Spanientreue Admiral Carrero am
Anfang seiner Rede in Zweifel gezogen hatte, sind die Mehrheit
der spanischen Bischéfe. Inihrer 17. Vollversammlung (27. No-



vember bis 2. Dezember 1972) hatten sie die Vertffentlichung
eines Dokumentes zum Thema «Die Kirche und die politische
Ordnung» angekiindigt. Der Inhalt dieses Dokumentes war
der spanischen Regierung zum Zeitpunkt der Rede Carrero
Blancos gewill schon bekannt und diirfte die Reaktion des
Admirals ausgelSst haben.

Das erwihnte Dokument griindet auf den Arbeiten der « Ver-
cinigten Versammlung der Bischéfe und Priester» (13.-18. Sep-
tember 1971). Eine kleine Gruppe von Bischtfen hatte zwar
schon vor etwa einem Jahr versucht, mit Hilfe einiger Leute in
der rémischen Kleruskongregation die Ergebnisse dieser Ver-

" sammlung riickgéingig zu. machen. Dieser Versuch war aber
gescheitert (vgl. den ausfithrlichen Bericht in «Orientierung »
36/1972, S. 78 ff.). Das Dokument «Die Kirche und die po-
litische Ordnung» sollte nun die iiberarbeiteten Stellung-
nahmen der « Vereinigten Versammlung » von 1971 zu offiziel-
len Beschliissen erheben.

Spanien befindet sich heute in einer sehr schwierigen Situation.
Eine Verhirtung als verspitete Folge des Prozesses von Burgos
ist im Gang. Die Zukunft des Landes wird von den meisten
nicht zuversichtlich gesehen, und dies, obwohl die Nachfolge
Francos durch Don Juan Carlos als Staatschef juridisch geregelt
ist. Wegen eines willkiirlichen Vetos gegen verschiedene Kan-
didaten bei berufsstindischen Wahlen sind neue Schwierig-
keiten zwischen der Regierung und der Anwaltskammer von
Madrid ausgebrochen. Die letztere hat zum erstenmal in der
Geschichte des Regimes dffentlich ihren Unmut demonstriert.
Demissionen folgen in allen Teilen Spaniens.

In dieser Situation muBte das angekiindigte Dokument der
" Bischofskonferenz der Regierung sehr ungelegen kommen.
Sie versuchte deshalb durch eine ditekte Intervention beim
Papst die Sache in letzter Minute in ihrem Sinne zu drehen.
Der AuBlenminister Ldpeg Bravo erbat dringend eine Audienz
fiir den 29. Dezember 1972. Das Staatssekretariat nahm das
Datum aber nicht an. Man sprach davon, der Papst sei an
einer «leichten Grippe» erkrankt. Wahrscheinlich waren aber
auch andere Faktoren mit im Spiel, so etwa die Arroganz, mit
der cine gewisse spanische Presse die Audienz angekiindigt
hatte, bevor sie vom Vatikan bestitigt worden war.
Trotz dieses diplomatischen Geplinkels zeigte General Franco
bei seiner Fernsehansprache vom 3o0. Dezember eine grofie
Klugheit und sprach mit maBvollen Worten von der Kirche:
«Unsere Regierung hat in Ubereinstimmung mit den Gefithlen
fast aller Spanier wihrend der letzten 35 Jahre gegen die Kirche
stets eine Haltung der Achtung und der Zusammenatbeit ein-

genommen. Sie hat ihr bereitwillig Erleichterungen und Hilfen -

aller Art fiir die Erf\'illung ihter heiligen ‘Aufgabe gewéhrt
Dies alles haben wir getan und werden es weiterhin tun im
Dienste der Kirche. Wir tun es in Uberemstlmmung mit un-
serem christlichen Gewissen, ohne Beifall, ja ohne Dank zu
suchen. » In einem andern Teil seiner Rede betonte der Staats-
chef, daB die Beziehungen der Kirche mit dem Staat sich auf
gegenseitige Unabhingigkeit und auf die Anerkennung der
Autonomie der politischen Ordnung zu stiitzen haben.

Diese Rede, die weit ausgeglichener war als die oben erwihnte
von Carrero Blanco, hat wahrscheinlich dazu beigetragen, daf3
die Begegnung des Papstes mit dem Aufenminister am 12. Ja-
nuar doch stattfinden konnte. Obwohl diese Audienz ganz
unter dem Zeichen der Geheimhaltung stand, scheint festzu-
stehen, daB} sie zu keinen wesentlichen Anderungen in det
Haltung der beiden Seiten gefiihrt hat.

Nach einigen Tagen der Spannung, die vor allem von der mit

«Opus Dei» verbundenen Agentur Eurcpa Press geschiitt ~

wurde, konnte das Dokument iiber «Die Kirche und die
politische Ordnung» am 3. Januar 1973 verdffentlicht werden.
Vor der Promulgation war es dem Papst, dem Staatschef,
Don Juan Carlos und dem Justizminister {iberreicht worden.

Wie die ‘bischéfliche Massenmedien-Kommission mitgeteilt

hat, war das Dokument in einer schriftlichen Abstimmung von
den Bischéfen mit 59 Ja, 20 Nein und 4 Enthaltungen ange-
nommen worden. Diese Prozentzahlen spiegeln ziemlich ge-
nau die unterschiedlichen Stromungen und das Krafteverhalt-
nis in der Bischofskonferenz wider.

Kein vollstindiger, aber doch ein wichtiger Schritt

Das Dokument «Die Kirche und die politische Ordnung»
wurde trotz seines groBen Umfangs (gegen 25 ooo Worte) im
vollen Wortlaut in det von der Regierung und den Gewerk-
schaften unabhingigen Presse veroffentlicht. Die Bischofe hat-
ten sich unter den verschiedenen vorliegenden Entwiitfen fiir
den umfangreichsten entschieden, wahrscheinlich aus dem
Wunsch heraus, die heikleren Punkte ausfiihrlich zu prizisieren.
Der Stil des Dokumentes ist gesetzt, feierlich und lehrmiBig.
Es stiitzt sich stindig auf Texte des kirchlichen Lehramtes,
besonders des Zweiten Vatikanischen Konzils, und erweckt bis-
weilen den Eindruck von Angstlichkeit. Es bemiiht sich, jedes
MiBverstindnis und jeden hirteren Ausdruck zu vermeiden.

Der erste Teil des Dokumentes, «Die Kirche und die zeitliche
Ordnung », umreiBit kurz die Exlésungsaufgabe der Kirche. In
ihm wird die Notwendigkeit unterstrichen, sowohl einen zeit-
losen Spiritualismus als auch ein Aufgehen in irdischen Pro-

. blemen zu vermeiden. Es wird ausdriicklich von der giiltigen

i

- Pluralitit im politisch-sozialen Engagement der Chrtisten und

von der gebicterischen Notwendigkeit, die Gerechtigkeit zu

* schiitzen, gesprochen. Mit maBvoller Zuriickhaltung wird

hervorgehoben, daB der Christ zu einer — sowohl kollektiven
als auch individuellen ~ vom Evangelium inspirierten propheti-
schen Kritik in seinem sozialpolitischen Tun verpflichtet sei.

Der zweite Teil, «Die Beziehungen zwischen der Kirche und
dem Staat», gibt einige orientierende Leitlinien, um Begriffe
wie gegenseitige Unabhingigkeit, Notwendigkeit der Freiheit
und gesunde Zusammenatbeit zu kliten. Das Dokument et-
wihnt die moglichen Schwierigkeiten im gegenseitigen Ver-
stindnis und betont, dal die Kirche keine Privilegien benétige,
ja nicht einmal wolle, wenn die staatlichen Gesetze in ge-
biihrender Weise die Freiheit garantierten. Es spricht auch,
durch Zitierung ecines Textes vom Zweiten Vatikanischen
Konzil, eine indirekte Verurteilung des Marxismus aus.

- Dieser Teil des Dokumentes geht zudem auf sechs praktische

Punkte cin. Es wird deutlich gesagt, daB3 das Konkordat von
1953 iberholt sei und daB eine Neuordnung des Verhiltnisses
zwischen Kirche und Staat die konziliaren Leitideen und die
neue Situation des Landes zu bericksichtigen habe. Beziiglich
der Konfessionalitit des Staates anerkennen die Bischofe, daB3
diese Vorstellung sich gewandelt hat, und sie iiberlassen es der
Regicrung, ob diese an der entsprechenden Formulierung fest-:
halten will. Nur miisse die Religionsfreiheit anerkannt werden,
und die katholische Hierarchie diirfe in keiner Weise fiir die
staatliche Gesetzgebung haftbar gemacht werden.

Beziiglich der Privilegien, die der katholischen Kirche in
Spanien gewihrt werden, spricht sich die Bischofskonferenz
fur einen vollen Verzicht aus. Sie erwihnt besonders das
«Privilegio del fuero» (Sonderstellung im Betreich der Ge-
richtsbarkeit). Gleichzeitig bittet sie aber den Staat hoflichst,
daf3 er seinerseits auf das Privileg verzichte, Kandidaten fiir die
vakanten Bischofssitze zu prisentieren. Diese zwei Punkte sind
wohl die ausdriicklichsten im ganzen Dokument.

SchlieBlich geht das Dokument noch auf drei andere Angele-
genheiten ein. Die erste unter ihnen ist die wirtschaftliche Unter-
stiitzung der Kirche durch den Staat, die in der 6ffentlichen Mei-
nung wegen einér ziemlich gehissigen Pressekampagne stark
ins Zwielicht geraten ist. Die Bischéfe lehnen diese nicht
ab. Sie betrachten es aber nicht als ein Privileg, wenn die
Kirche vom Volk, dem sie dient, mittels des Staates etwas fiit
ihren Unterhalt empfingt. Die Rechte der Kirche im Bereich der
Schulen verstehen die Bischofe als Eigenrechte der mehrheitlich
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katholischen Bevolkerung und halten diese fiir angebracht, um
das Gemeinwohl des Landes zu fordern. Beziiglich der An-
wesenhest von Bischifen und Priestern in den politischen Institutionen
der Nation findet das Dokument, daB3 diese nicht mehr den
Kriterien der pastoralen Arbeit und ebensowenig der Forde-
rung nach einer gesunden Zusammenarbeit mit dem Staat ent-
spricht. Es empfichlt deshalb, die notwendigen MaBnahmen zu
treffen, um eine Anderung herbeizufithren.

Die Bischéfe schlieBen mit einem Aufruf zur Einheit und zum
Frieden im spanischen Volk.

Keine Aufnahme im Dokument fanden jene anderen Punkte,
die in den Vorentwiitfen standen und die bestimmte ungerechte
Situationen im Lande anprangerten. Sie werden dafiit in einem
Dokument der nationalen Kommission « Justitia et Pax» (mit
der Bischofskonferenz verbunden) behandelt. Dieser Text ist
bedeutend kiirzer (ungefihr 6ooo Worte) und viel direkter.
Er trigt den Titel: «Der Friede ist méglich». Dieses zweite
Dokument zirkuliert gegenwirtig heimlich in Spanien, da die
Regierung seine Verdffentlichung untersagt hat. Die bekannte
Zeitschrift «Cuadernos para el didlogo» versuchte trotz des
Verbotes den Text in ihrer Ausgabe von Ende Januar abzu-
drucken, doch wurde die ganze Auflage konfisziert. Unter den

Zuschriften

Zu den Schweizer Synoden: Die fehlenden «Fabrikler»

In Threr Ausgabe vom Jahresende (1972, Nr. 23 /24, Seite 268) wird ein
schr ausfiihrlicher Bericht iiber die erste Session der Synode 72 den Lesern
vorgelegt. Darin wird festgestellt, daB eine Untervertretung der Bauern
und Fabrikarbeiter zu verzeichnen sei. Ich bin, obwohl gelernter Ma-
schinenschlosser, auch so ein «Fabrikler», und zwar schon seit dreiBlig
Jahren! Im innersten Herzen bin ich gliicklich dabei, weil ein Cardijn uns
Industriearbeitern eine Sendung gegeben hat, die nur wir unter uns
Fabriklern etfiillen kénnen! Ihre Berichterstatter wissen, dafl die Vertreter
unseres Sektors in der Synode eine Aufgabe zu unternehmen haben und
daB ihre Sorgen und Probleme sehr entscheidend sein konnen. Diese
Menschen sollten nicht iibergangen werden! Aber gerade da liegt die
Schwierigkeit. Meine Nomination wurde von Leuten im Grofbetrieb
aufgestellt. Ich bin also auch der Vertreter sehr vieler Randchristen und
Abgeschriebener! Ich kenne ihte Sorgen, Probleme, schwachen Stellen!
Ich wei}, weshalb sie nicht mehr zur Kirche gehen, weshalb ihr Glaube
durchléchert ist! Das alles weil ich und ich meinte immer, daB all dies
auch Wissen sei. Aber man hat als «Fabrikler» keine htheren Schulaus-
weise — und das ist leider fiir sehr viele Mitchristen entscheidend! Glauben
Sie es mir, «PFabrikler» zu sein ist keine so einfache Sache! Mir personlich
sagte ein fithrender Mann aus unseren Kreisen: Wer beute noch Fabrikier ist,
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Nachdruck nur mit Genehmigung der Redaktion

Tatsachen, die einen wahren Frieden in Spanien schwierig
machen, nennt dieses tapfere Dokument sowobl den Mangel
an zivilen Freiheiten als auch die Entwicklung zu einem ziigel-
losen Konsum, die erzwungene Emigration von drei Millionen
spanischen Arbeitern wie auch die skandalése Bodenspekula-
tion, die Ungenauigkeit gewisser juridischer Formulierungen
politischen Charakters in der Strafgesetzgebung und die Situa-
tion der Militirdienstverweigerer aus Gewissensgriinden. Das
Dokument erwihnt auch problematische Situationen in der
Kirche, so die Spannungen und die Neigung zu Extremen,
den schleppenden Gang kirchlicher Gerichtsverfahren und die
mangelhafte Verwaltung der kirchlichen Giiter.

Hitte dieses Dokument auf normalem Weg verbreitet werden
konnen, wire es wegen seiner Aussagen und seiner einging-
lichen Sprache von weiten Kreisen der Bevolkerung gelesen
worden. Das bischofliche Dokument hingegen wird wohl nur
von einer Minderheit in allen Einzelheiten zur Kenntnis ge-
nommen. Trotzdem markiert das letztere einen klaren, wenn
auch unvollstindigen Schritt der spanischen Hierarchie auf
dem Weg zu einer inneren spirituellen Freiheit. Die Spekula-
tionen iber den sogenannten «National-Katholizismus» in
Spanien diirften damit tiberholt sein. Pedro Abad, Madrid

der war u faul, um vorwarts zu kommen, oder dann ist er eben dumm, und dagegen
ist kein Kraut gewachsen! Von Aufgabe-Erfillung, von Aufopferung gegen-
tiber anderen Menschen, wie sie eben ein Cardijn sah, spricht kein «Kno-
chen» mehr! Sprechen zwar schon, aber zum Tun braucht es Mut! Und
diese Konsequenz fehlt leider oft. Ich gratuliere den Berichterstattern zu
der guten Arbeit, mochte aber sehr bescheiden mitteilen, dafl die «Forde-
rung» nach Fabrikarbeitern nicht so leichte Sache ist! Entschuldigen Sie
meine vielleicht zu wenig nach Schulung zeigenden Zeilen, aber eben ...
meine Universitit ist der GroBbetrieb und meine Vorlesungen, welche ich
besuche, sind die tiglichen Erlebnisse mit vielen «Fabriklern»!

Ruedi Vogel, Maschinenschlosser, Arbon

Zur Synode in Wiirzburg: Die Entfremdung von der Basis

Raymund Schwager bedauert 1n Nr. 1, Seite 11 f., daB bei der Wiirzburger
Synode «lebendige und konkrete Einzelerfahrungen kaum zur Sprache»
kamen, daB sich viele «vorwiegend mit amtlichen Texten auseinander-
setzten» und daB jene, «die auf die tatsichliche Lage in den Gemeinden
und Familien hinwiesen», veteinzelt blieben und «keinen neuen Zug» in
die Arbeit zu bringen vermochten.

Mich wundert eine solche Feststellung nicht. Als vor Beginn der Synode
im hiesigen Dekanatsrat die Frage nach mdglichen Kandidaten aufge-
worfen wurde, wurden fast ausschliefSlich Akademiker vorgeschlagen, an
erster Stelle der Vorschlagsliste drei Professoren det Pidagogischen Hoch-
schule. Erst auf meinen energischen Einspruch hin, daB die Kirche Christi
nicht nur aus Hochgebildeten, sondern auch aus einfachen Leuten bestehe,
nahm man den cinen oder anderen KompromiBlkandidaten mit hinzu.
Ahnlich wird es andernorts auch gewesen sein. Das Ergebnis sehen wir
jetzt. Die Entfremdung von der Basis ist vollkommen. Wie soll es nur
weitergehen? G.G.in R.

Berichtigungen

Zu Nr. 23]24 (1972), Seite 269: Auf der Didzesansynode des Bistums
Lugano in Bellinzona wurde der Antrag durchgebracht, auch «auBlen-
stehende Theologen» beizuziehen. Der dabei geiuBlerte Name Colombo
hat zu MiBverstindnissen gefithrt. Gemeint war nicht Car/o Colombo,
der (inoffizielle, aber effektive) «Theologe des Papstes», Mitglied der
Internationalen Theologenkommission und (als Titularbischof) der Italieni-
schen Bischofskonferenz, sondern Giuseppe Colombo, Professor am grofien
Priesterseminar des Erzbistums Mailand in Venegono (Varese), dessen
Rektor frither Carlo Colombo war. Mit Giuseppe Colombo wiirde ein
jiingerer Theologe beigezogen, det weder Bischof noch Kurialer ist.

Zu Nr. 2|1973, Seite 24 (Kommentar «Zur Titelseite»): Die AuBerung
iiber das wahre Anliegen (des Modetnismus), das immer wieder hoch-
kommt, bis es durchdacht ist, stammt von Frang Hiirth S]. Der spitere
Berater Pius XII. und Konsultor des Heiligen Offiziums etlebte selber die
Zeit der Modernismuskrise beim Abschlu8 seiner Studien an der Universi- .
tit Berlin. Datnach wurde er Moralprofessor an der Ordenshochschule der
deutschen Jesuiten in Valkenburg (Holland).



